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PREFATA

Lucrarea de fata reprezintd teza de doctorat a domnului
asistent Ilche Micevski, sustinuta la Facultatea de Teologie Orto-
doxa ,Justinian Patriarhul” a Universitatii din Bucuresti in anul
2019 si ea are ca temd o evaluare comparativa a contributiilor teolo-
gice pe care le-au adus doi dintre reprezentantii cei mai straluciti ai
curentului neopatristic ortodox din secolul al XX-lea: Parintele
Dumitru Staniloae si Parintele Justin Popovici, ultimul fiind canoni-
zat recent de Biserica Ortodoxa Sarba. Din intreaga creatie teolo-
gica a celor doi ilustri profesori de Dogmatica Ortodoxa, autorul
isi propune sd investigheze si sa evalueze contributia adusa de
acestia la capitolul gnoseologie. Cercetarea tuturor aspectelor
acestui capitol de teologie sistematica a necesitat o munca labo-
rioasa, o cercetare aprofundata a numeroase lucrdri si studii si o
exprimare nuantatd pentru a surprinde cu precizie implicatiile
profunde pe care le are gnoseologia in cuprinsul celorlalte dogme,
precum cosmologia, antropologia, hristologia, eclesiologia si
eshatologia. Pe de alta parte, acest tip de investigatie comparativa
presupune cunoasterea de ansamblu a viziunii teologice a celor
doi mari teologi, pentru ca evaluarea domeniului respectiv sa fie
cat mai completa.

Izvoarele bibliografice utilizate sunt de certd valoare si i-au
permis autorului sa configureze in mod exact toate aspectele
principale ale temei abordate si sa formuleze In mod argumentat
o evaluare criticd a ideilor si conceptelor analizate in fiecare capitol
al lucrdrii. Oportunitatea cunoasterii limbilor romana si sarba, in
care cei doi teologi ilustri au elaborat lucrarile lor dogmatice, a
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permis accesul direct la continutul contributiilor lor exceptionale,
iar, in paralel, si la studiile ucenicilor acestora, ei insisi teologi de
valoare. Asa cum cititorul Insusi va avea posibilitatea sd remarce,
calitatea discursului teologic este asigurata de nivelul ridicat al
informatiilor bibliografice, de profunzimea analizelor efectuate,
de referirile constante la cercetarile din domeniul teologiei dog-
matice contemporane si, nu in ultimul rand, de justetea si temei-
nicia afirmatiilor si a concluziilor.

Cuprinsul lucrarii este structurat pe trei capitole, fiecare avand
mai multe subcapitole, precedate de o introducere si urmate de
concluzii. In introducere, autorul prezinti cadrele generale ale
temei abordate, structura proiectului, precum si stadiul actual al
cercetarilor in acest domeniu, motivand alegerea acesteia. Actuali-
tatea si importanta subiectului ce urmeaza a fi tratat sunt funda-
mentate pe interesul pentru capitolul gnoseologic, manifestat in
teologia ortodoxa actuald, dar si in cultura contemporana.

Primul capitol este intitulat ,, Persoand si cunoastere in teo-
logia Sfantului Iustin Popovici” si contine o expunere sistematicd a
principalelor coordonate ale gnoseologiei ortodoxe elaborate de
teologul sarb. Punctul de pornire al investigatiei il reprezinta in-
vatatura despre Hristos, Ratiunea sau Logosul divin al creatiei, prin
Care toate au fost aduse la existenta, ele fiind marcate de pecetea
spirituala a Logosului, numita de Sf. Justin Popovici ,logositatea
creatiei”. In intruparea sau inomenirea Fiului lui Dumnezeu si in
unirea ipostatica a celor douad firi, divina si umana, se afla temeiul
ultim al posibilitdtii cunoasterii lui Dumnezeu, in viziunea acestui
teolog, puternic ancorat in gandirea Sfintilor Parinti rasdriteni.
Celalalt temei 1l constituie chipul divin din om, deopotriva hristic
si treimic, care permite ratiunii umane, potentate de credinta si de
har, sa aiba acces nemijlocit la cunoasterea lui Dumnezeu prin
Fiul Sau intrupat.

Urmeaza o prezentare analiticd a modului in care Sfantul
Justin Popovici defineste cunoasterea rationala si cea apofatica,
cele doua cai prin care persoana umana se poate apropia de
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Sfanta Treime pentru a cunoaste adevarul revelat cu privire la
Existenta divind suprema.

Un specific incontestabil al gnoseologiei acestui ilustru re-
prezentant al curentului neopatristic ortodox il constituie rolul pe
care el 1l atribuie, in procesul dinamic al cunoasterii lui Dumnezeu,
Bisericii, Sfintelor Taine si practicarii virtutilor. In alti termeni, se
demonstreaza ca, fara o dimensiune eclesiala, una sacramentala
si una asceticd, cunoasterea lui Dumnezeu ramane rece, distanta si
fara efecte ontologice asupra subiectului cunoscator, practic im-
posibila sau sortita esecului. Autorul identifica o serie intreaga
de argumente n acest sens in opera Sfantului Justin Popovici, o
mare parte provenind din Dogmatica sa, cealalta parte din studii,
cele mai multe nefiind traduse incd in limba romana.

Ar fi gresit sa se creada cd Sfantul Justin Popovici raporteaza
procesul cunoasterii doar la credincios si la Persoana lui Hristos,
Logosul Intrupat al Tatilui, deoarece, asa cum descopers si au-
torul, Persoana Duhului Sfant este si Ea prezenta in aceastd ecuatie
duhovniceascd a cunoasterii lui Dumnezeu, Duhul fiind Cel care
lucreaza efectiv la hristificarea credinciosilor, adica la ridicarea de
la chip si asemdnare, ceea ce echivaleaza cu indumnezeirea omu-
lui, scopul ultim al intruparii, jertfei si invierii lui Hristos, Reve-
latorul Treimii.

Ultima parte a capitolului intai este consacrata analizei dimen-
siunii eshatologice a gnoseologiei ortodoxe, definitd si aprofun-
data in operele Sfantului Justin Popovici. Teza centrald este aceea
a posibilitatii cunoasterii lui Dumnezeu si in viata viitoare, atunci
cand cei rdscumpadrati si indumnezeiti se vor fi unit total cu Per-
soana Logosului divin al Tatdlui si, prin umanitatea Lui desavarsita,
vor avea posibilitatea sa cunoasca cu ,mintea lui Hristos” creatia
restauratd, in care ratiunile divine vor fi transparente celor um-
pluti de Duhul Sfant. La polul opus, cei ce au refuzat cunoasterea
lui Dumnezeu pe pamant si s-au inchis in limitele stramte ale
egoismului desfigurant, vor fi in imposibilitatea oricdrei cunoasteri
adevdrate, ramanand vesnic robiti de intunericul necunostintei
si al lipsei de iubire. Viziunea Sfantului Justin Popovici asupra
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dimensiunii eshatologice a cunoasterii lui Dumnezeu este puternic
marcatd de accente ascetico-mistice, de natura sa sugereze pro-
funzimea cunoasterii unitive si transformatoare din punct de
vedere ontologic, realizati de sfinti in Impéaratia lui Dumnezeu.

Capitolul al doilea este dedicat Invataturii despre cunoasterea
lui Dumnezeu, dezvoltata si adancita de catre parintele Dumitru
Staniloae, atat in Dogmatica sa, cat si In alte lucrari, citate de autor.
Cercetarea efectuatd urmeaza aceeasi tipologie, aplicata anterior
pentru descrierea si evaluarea gnoseologiei Sfantului Justin Popo-
vici. Excursul porneste tot de la Persoana Logosului divin, Ratiunea
suprema, Care a imprimat rationalitate Intregii creatii, iar ingeri-
lor si oamenilor le-a daruit ratiunea, reflectare a Ratiunii divine ne-
create. La parintele Staniloae, viziunea asupra gnoseologiei ortodoxe
este tot atat de personalistd ca si la Sfantul Justin Popovici, cunoas-
terea lui Dumnezeu, fie rationala, fie apofaticd, reprezentand o
cunoastere interpersonald, cu puternice accente existentiale si cu
urmari ontologice la nivel uman. Este o viziune de provenienta
patristica certd, cu implicatii ascetico-mistice decisive, departe
de orice gandire de facturd scolastica sau neoscolastica.

Autorul ilustreaza analiza conceptelor si raporturilor gnoseolo-
gice cu cele mai reprezentative idei si reflexii teologice ale parin-
telui Dumitru Staniloae, care au deschis Dogmatica Ortodoxa spre
cultul si spiritualitatea Bisericii. Centralitatea Persoanei lui Hristos
in procesul cunoasterii lui Dumnezeu este corect justificata si ar-
gumentatd, cu specificarea ca raportul dintre catafatic si apofatic se
conciliaza In taina lui Hristos, Cel care este concomitent Cuvantul si
Fiul Tatdlui. Spre deosebire de Sfantul Justin Popovici, parintele
Staniloae reuseste sa realizeze o sinteza intre cele doua modali-
tati de cunoastere a lui Dumnezeu, propriu-zis intre cunoasterea
rationala si cea apofaticd, descriind relatia interioara si comple-
mentaritatea acestora in procesul cunoasterii.

O contributie specifica parintelui Staniloae, analizatd si comen-
tata in lucrarea pe care o prefatam, este cea referitoare la cunoasterea
lui Dumnezeu din imprejurarile concrete ale vietii, de o factura exis-
tentiala si personalista evidenta, care vine sa completeze viziunea
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de ansamblu asupra procesului de cunoastere a lui Dumnezeu
de catre oamenii credinciosi.

Dimensiunea eclesiala si cea sacramentald a gnoseologiei orto-
doxe, pe larg dezvoltate de parintele Staniloae, asa cum demon-
streaza autorul, sunt completate in chip fericit de dimensiunea
ascetica, materializata in realizarea virtutilor si de cea mistica,
ilustratd in mod deosebit de isihasti, care au avut efectiv experienta
apofaticd a luminii divine necreate. In acest moment al excursu-
lui teologic este inserat rolul special al Duhului Sfant in procesul
cunoasterii lui Dumnezeu, exemplificat si prin viziunea filocalica a
celor trei trepte ale desdvarsirii: despdtimire, iluminare si unire cu
Dumnezeu.

Analiza contributiei gnoseologice a pdrintelui Staniloae se
incheie cu evaluarea dimensiunii eshatologice, bogat ilustrata in
opera sa, si care Incoroneaza viziunea personalist-comunitara si
experiential-duhovniceasca asupra etapelor ce trebuie parcurse
in cunoasterea lui Dumnezeu, cunoastere ce se va deschide total
infinitului lui Dumnezeu in veacul viitor. Aceasta contributie pune
incd o data in evidenta sinteza neopatristica a pdrintelui Stani-
loae, caracterizata de convergenta intre teologie, spiritualitate si
cult.

Cel de-al treilea capitol al lucrarii are ca obiect al cercetarii
identificarea si analizarea diferentelor si asemanarilor existente
in contributia gnoseologica a Sfantului Justin Popovici si in cea a
parintelui Dumitru Staniloae. Autorul evalueaza corect atat opi-
niile teologice comune, cat si ceea ce 1i deosebeste, diferentele fiind
mai mult conceptuale sau terminologice si mai putin de sub-
stantd. Este remarcat faptul ca doar pdrintele Staniloae dezvolta
sintagma ,ratiuni divine plasticizate” si doar el adanceste teologia
ratiunilor divine (logoi) din creatie, sub influenta directa a Sfan-
tului Maxim Marturisitorul.

Un specific al gnoseologiei Sfantului Justin Popovici il con-
stituie utilizarea preponderenta a sintagmei ,Persoana divino-
umand a lui Hristos”, care urmareste cu certitudine sa reliefeze per-
manent taina unirii ipostatice, din care decurge indumnezeirea
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firii umane asumate, iar de aici posibilitatea ca omul, fiinta ratio-
nala, sa aibd acces nemijlocit la indumnezeirea propriei persoane,
care Incepe aici, in Biserica, prin Sfintele Taine, dar se desdvarseste
dincolo, In impéré’gia Preasfintei Treimi. Cu alte cuvinte, ceea ce
l-a preocupat pe marele teolog sarb a fost relatia interioara dintre
hristologie si antropologie, recuperatd, asa cum se cunoaste, de ca-
tre curentul neopatristic ortodox. Pe de alta parte, hristocentrismul
creatiei si al antropologiei reprezinta un punct comun in viziu-
nea gnoseologica a celor doi autori studiati.

Un alt specific al Sfantului Justin consta in folosirea alternativa
a apelativului ,Dumnezeul-Om” pentru Persoana Logosului di-
vin Intrupat, care este fara indoiald mai exacta din punct de vedere
dogmatic decat apelativul ,, Dumnezeu-Omul”, folosit de alti te-
ologi, deoarece Persoana Mantuitorului lisus Hristos este si rdmane
divina si dupd intrupare. Propriu-zis, expresia , Persoana divi-
no-umana a lui Hristos” se utilizeaza in Dogmatica ortodoxd doar
pentru a sublinia realitatea distincta si coexistenta eterna a celor
doua firi, divina si umana, in Ipostasul Fiului si Cuvantului lui
Dumnezeu.

Si tot la ilustrul teolog sarb se remarca utilizarea frecventa a
viziunii despre destinul omului inscris in chipul divin din el si care
poate fi definit drept divino-umanizarea persoanei umane. De
notat faptul cd aceastd viziune profund crestina, evanghelica si
patristica deopotriva, este opusd diametral umanismului filosofic
sau stiintific, care inchide pe om intr-un univers fard Dumnezeu,
fara perspectiva unei eternizdri a persoanei umane cu Dumnezeu
si prin Dumnezeu.

Cu referire la viziunea gnoseologica comuna celor doi teo-
logi celebri, autorul subliniaza atentia deosebitd acordata teolo-
giei Intrupadrii, o alta recuperare necesara si vitald Dogmaticii si
Spiritualitatii ortodoxe, revenindu-i meritul acestui curent neo-
patristic de a se fi intors la conceptia Sfintilor Parinti, potrivit ca-
reia Tntruparea are consecinte soteriologice directe, ignorate de
teologiile eterodoxe.
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Autorul identifica o anumita deosebire si la nivelul antropo-
logic al gnoseologiei ortodoxe in viziunea celor doi teologi: ,O
diferentd evidenta a antropologiei celor doi teologi studiati in
aceasta teza este ca Sfantul Iustin Popovici nu face o legdtura intre
om si ratiunile lumii, pe cand padrintele Staniloae are o antropolo-
gie aprofundatd pe baza ratiunii omului si ratiunilor lumii create”.
In schimb, Sfantul Justin Popovici accentueaz permanent teolo-
gia chipului divin din om, premisa majord a posibilitatii iIndum-
nezeirii, hristificdrii si , treimizdrii” persoanei umane, care nu este
creatd doar dupa chipul Logosului divin, ci, concomitent, si dupa
chipul Sfintei Treimi, in sensul cd oamenii poarta si personal, si
comunitar, chipul divin din ei, pe baza caruia pot ajunge la ase-
manarea cu Dumnezeu.

Un punct central comun celor doi teologi studiati este, in opinia
autorului, cel reprezentat de importanta Bisericii pentru procesul
cunoasterii lui Dumnezeu de cdtre om. Ambii teologi accentueaza
puternic fundamentul hristic al Bisericii, ceea ce evidentiaza, in
termeni dogmatici, relatia interioara sau inseparabilitatea din-
tre hristologie si eclesiologie, in ceea ce priveste domeniul gno-
seologiei ortodoxe.

Lista asemandrilor si a deosebirilor este evident mai lunga,
dar de fiecare data autorul reuseste sa identifice si sa evalueze
corect importanta si semnificatia lor teologica.

Concluziile finale ale lucrarii rezuma in mod succint rezul-
tatele investigatiei intreprinse de cdtre autor in elucidarea tuturor
aspectelor temei gnoseologice abordate. Sunt reiterate principa-
lele idei si concepte analizate si evaluate in desfasurarea cercetarii,
sunt fixate principalele repere ale teologiei gnoseologice si sunt
evidentiate contributiile inegalabile aduse de Stantului Justin
Popovici si de pdrintele Dumitru Staniloae in acest domeniu, ex-
trem de actual si de important al teologiei ortodoxe, in contextul
actual misionar al Bisericii si al dialogului dintre teologie si cultura.

Contributia personald a autorului in elaborarea acestei sub-
stantiale lucrari de teologie dogmatica constd in investigarea cu
profesionalism a temei abordate, evaluand si interpretand corect
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opiniile si contributiile teologice ale Sf. Justin Popovici si ale pa-
rintelui Staniloae referitoare la gnoseologia ortodoxa.

Originalitatea demersului sdu consta, pe de o parte in cerce-
tarea analitica si sistematicd a conceptiilor gnoseologice dezvoltate
de cei doi teologi, poate cei mai reprezentativi pentru curentul
neopatristic ortodox al secolului al XX-lea, identificand cu preci-
zie cele mai semnificative aspecte, iar, pe de alta parte, in analiza
comparata a contributiilor acestora, identificand si evaluand critic
asemandrile si deosebirile in domeniul gnoseologiei. Un avantaj
net al autorului in efectuarea acestei cercetdri stiintifice 1-a con-
stituit accesul direct la continutul celor mai reprezentative opere
ale celor doi teologi, pe baza cunoasterii limbilor sarba si romana.

Multitudinea de informatii a fost corect sistematizata, inter-
pretata si evaluatd, asa incat au fost formulate concluzii temeinice
si la obiect. Cercetarea Intreprinsa este caracterizata de obiectivi-
tate stiintificd, de onestitate si acrivie, demonstrand o adevarata
familiaritate cu gandirea teologicd a ilustrilor profesori de teologie
ortodoxa. Prin intreaga munca de concepere si de redactare, au-
torul a dovedit cunostinte solide de specialitate, reale capacitati
de analiza si sinteza si deosebita maturitate teologica, lucrarea
elaborata fiind extrem de meritorie si umpland un gol in litera-
tura teologica de specialitate.

Investigarea stiintificd a unui capitol de dogmaticd mai putin
cercetat, cum este cazul gnoseologiei, prin intermediul operelor
celor mai reprezentativi teologi ortodocsi ai secolului al XX-lea,
este de naturd sa deschida un nou orizont asupra unor aspecte mai
putin investigate pana in prezent de teologii romani. Cunoasterea
si evaluarea corectd a conceptiei gnoseologice ortodoxe este as-
tdzi cu atat mai necesard, cu cat cultura si stiinta vor sa-si impuna
in constiinta contemporanilor propriul lor model de cunoastere,
care face abstractie de Dumnezeu, dar si de vocatia si destinul
omului din punct de vedere teologic. Fard o teologie a prezentei
lui Dumnezeu in creatie si in istoria umand, nu se poate pretinde
descifrarea adevarului ultim al intregii existente create.
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Valoarea aplicativd a acestei lucrari rezida in posibilitatea uti-
lizarii cercetarilor intreprinse in aprofundare domeniului gnoseo-
logiei ortodoxe, care nu este inca suficient cercetat si de care depinde
explicitarea corectd si plenard a tuturor dogmelor Bisericii Orto-
doxe. Pe de alta parte, lucrarea reprezinta un model pentru tinerii
teologi, care sunt chemati sa investigheze in mod comparativ
marile directii ale Dogmaticii ortodoxe.

Dovedind o bund orientare in domeniul investigat, tanarul
teolog Ilche Micevski, asistent universitar la Facultatea de Teo-
logie Ortodoxa din Skopje, Macedonia de Nord, a utilizat in mod
judicios In procesul cercetarii stiintifice metoda analiticd, pe cea
sintetica si pe cea comparativa. Stilul in care a fost elaboratd lu-
crarea este clar si coerent, ilustrand experienta publicistica si
maturitate de gandire teologicd. Autorul demonstreaza solide
cunostinte de specialitate, capacitate de speculatie teologica si
de sintetizare a informatiilor, fapt dovedit si de calitatea stiintifica
a concluziilor lucrdrii. Bibliografia utilizata in elaborarea lucrarii
este de stricta specialitate, de calitate si adusa la zi, fapt ce confera
valoare si credibilitate maxima cercetarii efectuate de catre autor.

Consideram ca aceasta lucrare de teologie dogmatica orto-
doxa reprezinta o contributie remarcabild la descifrarea comori-
lor de gandire din operele celor mai de seama teologi ortodocsi
ai secolului trecut, referitoare la problema cunoasterii lui Dum-
nezeu, premisa majora a accesului la valorile nepieritoare ale
Ortodoxiei universale.

Pr. prof. univ. emerit Stefan Buchiu






INTRODUCERE

Problema gnoseologiei in Teologia ortodoxa are origini inca
de la inceputurile crestinismului. Aspectele gnoseologice nu
sunt reprezentate sistematic si organizat in cartile Noului Testa-
ment, dar nu inseamna ca ele nu existau in preocuparile crestinilor.
Odata cu libertatea de exprimare a crestinismului ca religie per-
misd si cu aparitia operelor teologice ale Parintilor Bisericii, incep sa
apara si preocupadrile gnoseologice. La unii Sfinti Parinti ele sunt
mai sintetizate si organizate, iar la alti Parinti ai Bisericii se regasesc
in operele lor predicatoriale, morale si chiar dogmatice. Sfantul
Maxim Marturisitorul este un teolog prin excelenta si in opera lui
se pot vedea clar preocupdrile gnoseologice, adica preocupari
de cunoastere a ratiunilor lucrurilor create si a lui Dumnezeu,
izvorata din cunoasterea creatiei Lui. Acest mare teolog este ci-
tat adeseori de cdtre teologii contemporani studiati in aceasta
teza de doctorat, revenind adeseori asupra lui cand este vorba
de aspectele gnoseologice. Un alt teolog prin excelenta este Sfan-
tul Grigorie Palama, care a mers mai departe, explicand traseul
ascetic si gnoseologic al crestinului si intalnirea lui personald cu
Dumnezeu, prin energiile dumnezeiesti necreate. De la Sfantul
Maxim Marturisitorul pana la Sfantul Grigorie Palama, obser-
vam o dezvoltare substantiald a gnoseologiei crestine ortodoxe
in teologia experientei. Bineinteles, gnoseologia ortodoxa nu se
rezuma la teologia acestor mari teologi, ci este mereu dezvoltata
de catre alti teologi posteriori lor, pana in zilele noastre, fiecare
aducand contributii la intelegerea cunoasterii lui Dumnezeu,
care este si scopul gnoseologiei.
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Tratarea aspectelor cunoasterii in teologia Sfantului Iustin
Popovici si a parintelui Dumitru Staniloae este o contributie din
partea lor la gnoseologia ortodoxd, inspirata si argumentata din
operele Sfintilor Parinti. Ei sunt contemporani si creeaza in ace-
easi perioadd, aduciandu-si contributiile personale la gnoseologia orto-
doxa, urmand cu fidelitate traditia si invataturile Sfintilor
Pdrinti, adica urmand Traditia Bisericii Ortodoxe. Gnoseologia
lor este cuprinsa In aproape toata opera teologica pe care au
scris-o0, mai ales in teologia hristologica: unde Logosul lui Dum-
nezeu este Ratiunea Suprema si Arhetipul creatiei, unde divino-
umanitatea Mantuitorului lisus Hristos este punctul central in
cunoasterea omului. In antropologie: unde omul cu mintea si ra-
tiunea sa ajunge la cunoasterea creatiei (cosmologia) si a lui
Dumnezeu, prin participarea activa in Tainele Bisericii si savar-
sirea de virtuti (eclesiologie). Chiar si in eshatologie cunoasterea
continuad In viata vesnica in comuniunea cu Dumnezeu.

Motivatia: Alegerea temei despre Cunoasterea rationald in teo-
logia Sfantului Iustin Popovici si a pdarintelui Dumitru Staniloae este
motivatd de interesul de a afla rolul mintii si al ratiunii umane in
cunoasterea rationala si apofatica a lui Dumnezeu si a creatiei, In
teologia celor doi teologi contemporani mentionati mai sus. Pe
de alta parte, cunoasterea rationala este un aspect teologic im-
portant pe langa cunoasterea apofatica. Cunoasterea rationald o
preceda pe cea apofaticd, iar cunoasterea rationala a creatiei tri-
mite pe om la cunoasterea lui Dumnezeu. Legatura care se for-
meaza intre minte si ratiunea umana este foarte stransa in ceea
ce priveste cunoasterea omului.

Importanta si actualitate: Tema studiatd este importanta
deoarece studiaza cunoasterea rationala in teologia a doi teologi
contemporani, Sfantul Iustin Popovici si parintele Dumitru Sta-
niloae, fdcand o comparatie si un studiu analitic intre hristologia,
antropologia, cosmologia, eclesiologia, eshatologia si gnoseolo-
gia celor doi autori. Amandoi Il au in centrul teologiei lor pe
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Mantuitorul Iisus Hristos, fard de Care nu se poate vorbi de cu-
noastere pentru ca natura Lui divind este strans legata de natura
umana si prin Care si in Care omul inainteaza in cunoastere. Im-
portanta temei studiate creste, avand in vedere compararea , teo-
logiei” celor doi autori contemporani, care au trdit si au creat in
paralel. Asa se pot vedea asemanarile si diferentele cuprinse in
opera lor teologicd, cu privire la aspectul cunoasterii si contributia
lor la aspectele gnoseologiei ortodoxe.

Actualitatea temei constd in analizarea aspectelor cunoasterii
rationale din punct de vedere teologic, cu precddere la doi autori
teologi contemporani, care pe langa gnoseologia teologica clasicd,
fac referiri si se raporteaza la cunoasterea rationala contemporana
si impactul ei asupra vietii omului de astazi. Comparatia facuta
aduce noutdti cu privire la gnoseologia Sfantului Iustin Popovici
si a parintelui Dumitru Stdniloae, importanta in intelegerea gno-
seologiei de cdtre noi, si actualizarea ei astdzi prin sinteza neo-
patristicd. Studierea cunoasterii rationale in teologie ne arata
limitele ei in cunoasterea prin mijloace autonome, dar cel mai
clar se evidentiaza prin studierea cunoasterii rationale si celei
apofatice in comuniunea cu Dumnezeu in Biserica Ortodoxa.

Referitor la stadiul cercetarilor cu privire la gnoseologie in
gandirea teologica a Sfantului Iustin Popovici si a parintelui Du-
mitru Staniloae, putem spune cd trezeste interes in preocuparile
teologilor contemporani, dovedit prin cartile sau studiile publi-
cate care trateaza tematica cunoasterii, intr-o mdsurd mai mare
sau mai mica, aflatd in opera teologica a celor doi teologi studiati
in aceasta teza de doctorat. Gnoseologia in opera parintelui Du-
mitru Staniloae a fost apreciata si studiatd de mai multi teologi,
romani si straini. Despre gnoseologia sau cunoasterea in opera
parintelui Dumitru Staniloae au scris urmatorii autori: Parintele
Profesor Stefan Buchiu a studiat cunoasterea apofatica in gandirea
parintelui Stiniloae'. De asemenea, Parintele Calinic Berger a
scris o teza de doctorat intitulata Teognosia — sinteza dogmatica si
duhovniceascd a parintelui Dumitru Stiniloae®, in care analizeaza
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aspectul cunoasterii in gandirea parintelui Staniloae. Gnoseologia
in opera pdrintelui Staniloae a fost sintetizata de pdrintele Profe-
sor Cristinel Ioja 1n cartea Dogmaticd si dogmatisti. Prolegomena
privind aprofundarea Teologiei Dogmatice Ortodoxe in Romdnia in a
doua jumdtate a secolului al XX-lea si inceputul secolului al XXI-lea>. O
privire analitica despre cunoastere in opera parintelui Dumitru
Staniloae au scris Emil Bartos in cartea Conceptul de indumnezeire
in teologia lui Dumitru Staniloae* si Jiirgen Henkel in Indumnezeire si
eticd a iubirii in Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si Mistica parintelui
Dumitru Stiniloae’. Parintele Andrew Louth face o referire scurta
la teologia rationala si cea apofatica a parintelui Staniloae in cartea
lui despre Ginditori ortodocsi moderni®. Aspectul cunoasterii la pa-
rintele Dumitru Staniloae a fost cercetat si in studii teologice
publicate iIn Romania. Amintim studiul parintelui Grigore Dinu Mos,
,,Cunoasterea catafaticd si apofatica in teologia parintelui Dumitru
Staniloae””?, studiul parintelui Nicolae Mosoiu, ,,«Dumnezeu ne-a
facut pentru a-L cunoaste». Scurta introducere la Theognosia in

! Stefan Buchiu, Cunoagterea apofatici in géndirea Pirintelui Stiniloae, Basilica,
Bucuresti, 22013.

? Calinic Berger, Teognosia — sinteza dogmaticd si duhovniceascd a parintelui
Dumitru Staniloae, traducere ieromonah Nectarie (Daraban), Deisis, Sibiu,
2014.

3 Cristinel loja, Dogmatici si dogmatigti. Prolegomena privind aprofundarea Teo-
logiei Dogmatice Ortodoxe in Romdnia in a doua jumitate a secolului al XX-lea si in-
ceputul secolului al XXI-lea, Editura Doxologia, lasi 22017, pp. 96-101.

* Emil Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Stiniloae, Editura
Cartea Crestina, Oradea, 2002, pp. 43-90.

® Jiirgen Henkel, Indumnezeire si eticd a iubirii in Spiritualitatea ortodoxd. Asce-
tica si Mistica parintelui Dumitru Stiniloae, Traducere diac. Ioan L. Icd jr., Deisis,
Sibiu, 22006, pp. 143-171.

® Andrew Louth, Ganditori ortodocsi moderni, de la Filocalie pdnd in prezent, Tra-
ducere din limba engleza de Justin A. Mihoc, Cristian Untea si Lucian Filip,
Editura Doxologia, lasi, 2017, pp. 269-272.

7 Grigore Dinu Mos, ,,Cunoasterea catafatica si apofatica in teologia parin-
telui Dumitru Staniloae”, in vol. Dumitru Meghesan et al. (coord.), Academician
Preot Profesor Dr. Dumitru Stiniloae — Pdrintele teologiei romdnesti, Simpozion na-
tional — Oradea, 8-9 Iulie 2013, Editura Universitatii din Oradea, Oradea, 2014,
pp- 77-85.
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gandirea Parintelui Profesor Dumitru Staniloae”®, studiul lui Ovidiu
Sferlea, , Interpretarea si receptarea teoriei epectazei in gandirea
Parintelui Dumitru Staniloae”’, studiul parintelui Cristian Sonea,
,Identitate si alteritate. Misterul si paradoxul cunoasterii de sine
in teologia Parintelui Dumitru Staniloae”"’. Aspectul rationalitatii
in gandirea teologicd a parintelui Dumitru Staniloae a fost studiat
in urmatoarele studii: ,, Colocviul fara de sfarsit. Ratiunea de a fi
a creatiei in gandirea pdrintelui Dumitru Staniloae”!!, ,Communio,
Parintele Dumitru Staniloae si ratiunea ecclesial-colocviala a
existen’,cei”lz, scrise de parintele Doru Costache. De asemenea, si
pdrintele Tache Sterea a studiat aspectul rationalitatii in gandi-
rea parintelui Dumitru Staniloae, in studiul , Rationalitate, liber-
tate si responsabilitate in gandirea parintelui Staniloae”".
Aspectul cunoasterii la Sfantul Iustin Popovici a fost cercetat
mai mult din perspectiva pedagogica, decat din perspectiva teo-
logica. In acest sens, in Serbia, a fost sustinutd o teza de doctorat

¥ Nicolae Mosoiu, ,,«Dumnezeu ne-a ficut pentru a-L cunoaste». Scurta in-
troducere la Theognosia in gandirea Parintelui Profesor Dumitru Staniloae”, in
Studii Teologice S 3, 11 (2006) 4, pp. 56-92;

? Ovidiu Sferlea, ,Interpretarea si receptarea teoriei epectazei in gandirea
Périntelui Dumitru Staniloae”, In Studii Teologice S3, X (2014) 3, pp. 137-152.
Publicat si in vol. Dumitru Meghesan et al. (coord.), Academician Preot Profesor
Dr. Dumitru Stiniloae..., pp. 314-333.

10 Cristian Sonea, ,,Identitate si alteritate. Misterul si paradoxul cunoasterii
de sine in teologia Parintelui Dumitru Staniloae”, in vol. Pr. Lect. Univ. Dr. Nicolae
Rézvan Stan, Dr. Lucian Dindirica (coordonatori), Pdrintele Profesor Dumitru
Staniloae sau consonanta dintre dogmd, spiritualitate si Liturghie, Editura Cetatea
de Scaun, Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 2015, pp. 236-244.

"' Doru Costache, ,,Colocviul fara sfarsit. Ratiunea de a fi a creatiei in gan-
direa parintelui Dumitru Staniloae”, in vol. Teodor Baconsky, Bogdan Tataru-
Cazaban (coord.), Dumitru Stiniloae sau paradoxul teologiei, Editura Anastasia,
Bucuresti, 2003, pp. 183-244;

2 Doru Costache, ,, Communio, Pirintele Dumitru Stiniloae si ratiunea ec-
clesial-colocviala a existentei”, in Studii Teologice S 2, LIII (2001) 3-4, pp. 62-81.

B3 Tache Sterea, ,,Rationalitate, libertate si responsabilitate in gandirea pa-
rintelui Staniloae”, in Anuarul FTOUB (2002), pp. 240-250.
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de cdtre Rangel Stosic cu titlul Conceptul pedagogic al educatiei morale
in opera Avei lustin si contemporaneitatea noastrd'*. De asemenea, s-a
publicat si o dizertatie de Master, scrisa de dna Nevenka Pievaci,
cu titlul Educatia divino-umand dupd Ava Iustin (Popovici)®. Unele
aspecte ale cunoasterii si ale ratiunii in opera Sfantului Iustin
Popovici au fost studiate in urmatoarele studii: ,, Teo-umanismul in
opera Parintelui Iustin Popovici” de Prof. Dr. Slagiana Ristici
Gorgijev'®, ,indumnezeirea persoanei pe calea cunoasterii lui
Dumnezeu si a cunoasterii de sine” de Iania Popovici Todorovici®.
Aceste doua studii nu trateaza aspectele cunoasterii in opera
Sfantului Iustin Popovici pe deplin, ci numai unele aspecte ale
cunoasterii fara o aprofundare mai mare. O scurta referire la
gnoseologia Sfantului Iustin Popovici face si Parintele Andrew
Louth in cartea Ginditori ortodocsi moderni'®. Carti, teze de docto-
rat sau studii care aprofundeaza aspectele cunoasterii in opera
Sfantului Iustin Popovici nu au fost gasite de catre autorul aces-
tei teze de doctorat. Cu alte cuvinte, contributia Sfantului Iustin
Popovici la gnoseologia ortodoxa nu a fost studiata pana acum
intr-un volum mai mare. Intentionez ca aceasta teza de doctorat
sa fie contributia mea personala la cercetarea cunoasterii in gan-
direa Sfantului Iustin Popovici si a parintelui Dumitru Staniloae.

In spatiul teologic romanesc au aparut studii privind com-
paratia dintre cei doi teologi, scrise de parintele Florin Toader
Tomoioaga, si anume: ,,Dogmatica parintelui Dumitru Staniloae

!* Ranbel Stosic, Pedagoske koncepcije moralnog vaspitanja u delu Ave Justina i
nasa savremenost, (teza de doctorat), Univerzitet u Nis, Filozofski fakultet, 2015.

> Hesenxa ITjesay, Bozouoseuaricka npocsema no Asu Jycmuny (ITonosuhy),
Xpam Csetor Beankomyuenuka I'eopruja y bexxanuju, beorpag, 22010.

16 Caabana Pucruh T'oprujes, , Teoxymanusam y aeay Oua Jycruna Ionosuha”,
in vol. Omay, Jycmun ITonosuh, XKusom u dero. 360prux ca nayunoz ckyna,
IIpaBocaasna ennapxuja Bpamcka, Bpame 2011, pp. 107-123.

7 Jama ITonosuh Toaoposuh, ,,O60:Kkebe AMYHOCTY Ha IIyT OOTOIIO3Hamba
u ceberrozHama” in vol. Omay Jycmun Ionosuh, 2Kusom u dero. 360pruxk ca
HayuHoz ckyna..., pp. 223-240.

'8 Andrew Louth, Ginditori ortodocsi moderni..., pp. 300-303.
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si cea a parintelui lustin Popovici — o privire comparativa”" si

,Chenoza in opera pdrintelui Dumitru Staniloae si a sfantului
Tustin Popovici — o privire comparativa”*. Mentionez si teza de
doctorat sustinuta la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Arad,
de catre Vicentiu Ilie Romanu cu titlul Centralitatea lui lisus Hristos,
Dumnezeul-om, in gandirea dogmaticd a parintelui Iustin Popovici®'.
Este evident faptul ca gandirea teologica a Sfantului Iustin Po-
povici este receptata in mediul teologic romanesc si este studiata.
Gandirea teologicd a Sfantului Iustin Popovici poate oferi teme
de cercetare care cuprind mai multe concepte sau aspecte teolo-
gice din opera lui.

In demersul acestui studiu ne propunem ca metode de cer-

cetare:

1. Metoda sistematica de analiza si sinteza — folosita in
vederea analizei si sintezei punctelor de vedere ale
autorilor studiati in aceasta teza de doctorat cu privire la
tema studiata, precum si In expunerea concluziilor proprii.

2. Metoda comparativa — pentru realizarea studiului com-
parativ al teologiei cu privire la ratiune si cunoasterea
rationald in , teologia” Sfantului Iustin Popovici si in cea a
pdrintelui Dumitru Staniloae. Aceasta metoda este in-
dispensabila studiului de fatd, deoarece nu putem avea
o0 viziune corectd, daca nu comparam gandirea celor doi
teologi.

1 Florin Toader Tomoioagd, ,Dogmatica pdrintelui Dumitru Staniloae si
cea a parintelui Iustin Popovici - o privire comparativa”, in Studia Theologica
Doctoralia, vol. V, Editura Masterprint, Iasi, 2013, pp. 457-470.

* F.T. Tomoioag, ,,Chenoza in opera parintelui Dumitru Stiniloae si a
sfantului Iustin Popovici — o privire comparativa”, in vol. Dumitru Meghesan
et al. (coord.), Academician Preot Profesor Dr. Dumitru Staniloae..., pp. 96-114.

2! Vicentiu Ilie Romanu, Centralitatea lui lisus Hristos, Dumnezeul-om, in gin-
direa dogmaticd a parintelui Iustin Popovici, (tezd de doctorat), Universitatea Aurel

Vlaicu, Facultatea de Teologie Ortodoxa din Arad, Arad, 2017.
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Obiectivele tezei de doctorat se pot sintetiza astfel:

- Evidentierea rolului Persoanei divino-umane a Mantuito-
rului lisus Hristos in cunoasterea umana a lui Dumnezeu
si a creatiei, In gandirea teologilor studiati;

- Evidentierea rolului persoanei umane in cunoasterea ratio-
nald si apofatica;

- Evidentierea rolului creatiei in cunoasterea lui Dumnezeu;

- Evidentierea rolului Bisericii si al Sfintelor Taine in cu-
noasterea si Indumnezeirea omului;

- Importanta si posibilitatile cunoasterii in viata vesnicd;

- Aprofundarea relatiei dintre cunoasterea rationala si cea
apofatica;

- Importanta invataturilor Sfintilor Pdrinti in gandirea teo-
logica a Stantului Iustin Popovici si in cea a parintelui Du-
mitru Staniloae.

Contributia personald a Sfantului Iustin Popovici si a parin-
telui Dumitru Staniloae in teologia ortodoxa contemporana este
considerabild, si, fard indoiala, originald. Sunt reprezentanti de
seama ai teologiei ortodoxe din a doua jumatate a secolului al
XX-lea si teologi contemporani care au influentat in mare masura
gandirea teologici contemporana. In aceasts tezi de doctorat,
asa cum spune si titlul ei, voi studia gandirea teologica a Sfantului
Iustin Popovici si a pdrintelui D. Staniloae legata de cunoastere
sau de gnoseologie. Teza de doctorat este impartita in trei capitole
principale, intitulate precum urmeaza: 1. Persoand si cunoastere in
teologia Sfantului Iustin Popovici, 2. Hristos — Ratiunea Supremd si
Arhetipul creatiei in teologia parintelui Dumitru Stiniloae, si capito-
lul trei, 3. Ratiune si cunoastere — studiu comparativ la teologia despre
cunoasterea rationald la Sfantul Iustin Popovici si la pdrintele Dumitru
Staniloae. Fiecare capitol are mai multe subcapitole prin care am
incercat sa aprofundez gnoseologia teologilor studiati din punct
de vedere hristologic, antropologic, cosmologic, eclesiologic si
eshatologic.
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In primul capitol, 1. Persoand si cunoastere in teologia Sfantului
Iustin Popovici, voi analiza si sintetiza gandirea teologica a Sfan-
tului Iustin Popovici despre cunoastere din punctul de vedere al
aspectelor mai sus enumerate. Voi sublinia importanta Logosului
lui Dumnezeu in gandirea Sfantului Iustin Popovici, prin Care
lumea si omul au fost create. Creatia reflectd pecetea Logosului
lui Dumnezeu. Divino-umanitatea Logosului intrupat are un rol
important in cunoasterea omului. Persoana umana creata dupa
chipul si asemdnarea lui Dumnezeu este capabila de apropierea
de Dumnezeu si de cunoasterea Lui. Creatia este plina de logoi,
care fac sd fie cunoscuta mai usor. De asemenea, asceza, pocdinta,
virtutile si Sfintele Taine 1l desavarsesc pe om facandu-1 capabil
de cunoasterea lui Dumnezeu. Aceasta desavarsire se realizeaza in
Biserica — Trupul lui Hristos. Voi analiza si posibilitatea cunoas-
terii in viata cea vesnicd In gandirea Sfantului Iustin Popovici.

In al doilea capitol, 2. Hristos — Ratiunea Supremd si Arhetipul
creatiei in teologia parintelui Dumitru Stiniloae, la fel ca si in pri-
mul capitol, voi sublinia punctele importante pentru cunoasterea
omului in gandirea pdrintelui Dumitru Staniloae. Voi analiza
conceptul despre Hristos ca Ratiune divina care este prezenta si
in creatia lui Dumnezeu. Apoi, persoana umana ca chip al Sfintei
Treimi si fiinta rationald, capabila de cunoasterea lui Dumnezeu si
de unirea cu El Scriu despre legatura dintre cunoasterea ratio-
nald si cea apofatica, si despre prezenta lor in cunoasterea din
imprejurdrile concrete ale vietii. La parintele Staniloae un rol im-
portant in cunoastere il au asceza, pocainta, virtutile si Sfintele
Taine, toate impletite strans de viata harica a Bisericii lui Hristos.
De asemenea, voi analiza si la pdrintele D. Staniloae posibilitatea
cunoasterii in viata cea vesnica.

Al treilea capitol, 3. Ratiune si cunoastere — studiu comparativ
la teologia despre cunoasterea rationald la Sfantul Iustin Popovici si la
parintele Dumitru Stiniloae, evidentiaza comparatia pe care o fac
dintre aspectele gnoseologice cuprinse in aceasta teza de docto-
rat, caracteristice pentru Sfantul Iustin Popovici si parintele Du-
mitru Stdniloae. Voi Incerca sd sintetizez si sd scriu asemanarile
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si diferentele dintre cei doi teologi, si sa subliniez legatura lor
stransd cu Sfintii Parinti ai Bisericii Ortodoxe si fidelitatea lor
fata de invataturile lor.

Cercetarea efectuatd In aceasta teza de doctorat, privind cu-
noasterea rationald in gandirea teologicd a Sfantului Iustin Popovici
si a parintelui Dumitru Staniloae, este strict limitata la cunoastere.
Desi vom studia intr-un mod sintetizat si aspectele teologice pri-
vind hristologia, cosmologia, antropologia, eclesiologia si esha-
tologia in teologia celor doi teologi studiati. Aceste aspecte
consideram ca sunt necesare in demersul nostru stiintific, fiindca
fara ele nu vom putea avea o imagine clard asupra cunoasterii in
gandirea celor doi teologi studiati. Aspectele enumerate mai sus
se pot studia separat sau comparativ, poate in studii sau articole
viitoare, de aceea nu ne vom extinde mult in aprofundarea si
studierea lor. Cercetarea efectuata in aceasta teza de doctorat cu
privire la cunoastere nu ar fi completa fara sa mentionam legatura
cunoasterii cu toate aspectele mentionate mai sus. Cunoasterea
omului este strans legatd de Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel intru-
pat, care este Logosul sau Ratiunea lui Dumnezeu. Apoi, cunoas-
terea omului este legata de propria sa persoana, creatda dupa
chipul lui Dumnezeu, inzestrata cu ratiune si minte, capabila de
cunoasterea creatiei si a lui Dumnezeu. Cunoasterea creatiei il
ajuta pe om sa-L cunoasca pe Dumnezeu ca unicul Creator. Viata
duhovniceasca in Biserica lui Hristos, traita in virtuti si in impar-
tasire de harul Sfantului Duh prin Sfintele Taine, 1l desdvarseste
pe om. Omul desdvarsit si indumnezeit are posibilitatea sa ina-
inteze In cunoastere si in viata cea vesnica. Cu alte cuvinte, ne
putem scufunda in frumusetea gandirii teologice a Sfantului
Iustin Popovici si a parintelui Dumitru Staniloae, studiind multe
aspecte din gandirea lor teologica. Acest efort va face ca tema
studiatd in aceasta teza de doctorat sa fie mai complexa si ne
vom Indeparta mult de tema studiata, adicd cunoasterea ratio-
nald in gandirea teologicd a celor doi teologi contemporani. Pentru
aprofundarea aspectelor mai sus mentionate la teologii studiati
in aceastd tezd de doctorat, se vor gasi referinte bibliografice in
note, respectiv in Bibliografie.



1. PERSOANA SI CUNOASTERE
IN TEOLOGIA SFANTULUI IUSTIN POPOVICI

1.1. Hristos ca Ratiune suprema si Arhetipul creatiei

Taina lumii create este legata de taina creatoare a lui Dum-
nezeu Sfanta Treime. De aceea, ea se poate cunoaste numai prin
descoperirea ei de citre Dumnezeu. In Sfanta Scriptura ne este
descrisa crearea lumii (Fc. cap. 1) fard multe amdnunte, dar un
lucru este foarte clar, toate au fost create de Dumnezeu - Sfanta
Treime, Tatal, Fiul si Sfantul Duh. In acest subcapitol voi cerceta
rolul Fiului lui Dumnezeu in crearea lumii ca Ratiune supremd prin
care toate sunt aduse la existentd, In gandirea teologica a Sfantului
Iustin Popovici. Persoana Fiului nu este separata de Persoanele
Tatdlui si Sfantului Duh in actul creatiei, ci fiecare dintre ele se
intrepatrunde si colaboreaza in actul creatiei. Fiul lui Dumnezeu,
prin intruparea Sa, este singura Persoana care poate sa ne desco-
pere cunoasterea tainelor creatiei, deoarece este Ratiunea sau Min-
tea lui Dumnezeu, adicd, Cuvantul lui Dumnezeu prin care toate
s-au facut (In 1, 3).

Inceputul Sfintei Evanghelii dupa Ioan ne marturiseste despre
existenta vesnicd a Cuvantului lui Dumnezeu si despre dumne-
zeirea Sa (In 1, 1-2), cum si despre faptul ca toate cate exista pe
lume au fost create de catre El (In 1, 3). Ceea ce este de observat
este puterea dumnezeiascd de a da viata tuturor fapturilor create,
iar viata o da Cuvantul lui Dumnezeu (In 1, 4). Viata fapturilor
vazute este data de o putere a unei Persoane nevazute, asa cum
scrie si Sfantul Iustin Popovici: ,Multe fapturi de pe pdmant
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sunt vizibile, dar nevazutd este puterea care le aduce in viata si
le tine in granitele ei”'. Desi Dumnezeu este invizibil pentru fap-
turile padmantesti, intelepciunea Lui este vizibild in lumea creata,
mai ales prin puterea de a da viata si insufletire tuturor creaturilor.
Cuvantul lui Dumnezeu este cel care rosteste cuvintele creatoare
si totul prinde viatd. Cuvintele Cuvantului lui Dumnezeu fac ca
pamantul sa devina creator cu puterea lui Dumnezeu Sfantul
Dubh, sa devina ,, datator de roade si datitor de viata”?. Lumea
vizibila primeste temelia sa si esenta sa din partea Dumnezeului
Celui invizibil®, adic3, originea ei este de la Dumnezeu care a exis-
tat inainte si a creat-o din nimic. Dumnezeu este Cel care da exis-
tenta la toate si Cel care pe toate le tine in viatd. Toate au venit la
existentd prin Cuvantul lui Dumnezeu in Duhul Sfant. Cuvantul
lui Dumnezeu este cel care le gandeste pe toate si le cheama la
existentd, adica toate sunt ratiuni ale lui Dumnezeu Logosul.
,Toate fapturile nu sunt altceva decat ganduri si puteri desdvar-
site ale lui Dumnezeu Logosul. De aici, El este si Creatorul a toate
si scopul a toate”*. Toate fapturile create isi au originea in Cu-
vantul lui Dumnezeu, pentru ca sunt gandurile Lui devenite
creatie vie, creatie care este atrasa inapoi spre Creator, sa fie in
comuniune cu EL

In gandirea teologica a Sfantului Iustin Popovici, rar vom
intalni alte denumiri pentru Fiul lui Dumnezeu, precum: Ratiune,

1 Ap. Jycrun Cu. ITonosnh, ,Hesnasuso y Bugsusom”, in Xpuuthaticio
deao II (1936), p. 401. in traducere in limba romana, Sfantul Iustin Popovici,
,Invizibilul dinduntrul vizibilului, taina Binelui si a raului”, in Abisurile gandirii si
simtirii umane, studii teologice, traducere din limba neoelend de pr. dr. Gabriel
Mandrila si Laura Mandrild, Editura Sophia/Matafraze, Bucuresti, 2013, p. 166.
Mentionez ca citatele traduse de autorul acestei teze de doctorat sunt usor di-
ferite de traducerea lor in limba roméana, reprezentand o traducere mai literara
a citatelor. Trimiterea la citatele in traducere romaneasca va fi facutd prin ada-
ugarea prescurtarii trad. rom., p., dupa titlul original.

27. TTonosuh, ,,Hesnaanso y BuaausoM”..., p. 402, trad. rom., p. 167.

*7J. Tlonosuh, ,Hesnaauso y BuAsusoM” ..., p. 404, trad. rom. p. 171.

*]. lonosuh, Joemamuxa [pasocraste Lipxee, Kevura rpeha, Manacrup
heauje, beorpaa 1978, p. 47.
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Minte, Cuvant si altele. Cel mai adesea este folosit cuvantul Lo-
gos de cdtre Sfantul Iustin Popovici in opera sa. Dacd analizdm
originea cuvantului logos (gr. Adyoc), vom vedea cad poate in-
semna cuvant, ratiune; deci, notiunea de ratiune este cuprinsd in
el. Gandirea teologica a Sfantului Iustin Popovici orbiteaza in ju-
rul Logosului lui Dumnezeu, mai ales in jurul Persoanei divino-
umane a Logosului intrupat — lisus Hristos’. Asadar, putem vorbi
despre Hristos ca Ratiune in gandirea teologica a Sfantului Ius-
tin Popovici, intalnit adesea ca Logos.

Creatia ne dd marturie despre existenta lui Dumnezeu, mai
ales despre intelepciunea Cuvantului lui Dumnezeu, a Logosului
divin. Toate isi au originea in Logosul lui Dumnezeu, de aceea il
arata pe El omului, prin frumusetea lumii create si armonia exis-
tentd in ea. Sfantul Iustin Popovici scrie cd creatia este de fapt
prima Evanghelie despre Dumnezeu Logosul. ,,Dupa originea sa,
totul este logosic. De aici toatd faptura, toata creatia este prima
Evanghelie a lui Dumnezeu, prima protoevanghelie despre
Dumnezeu Logosul, Creatorul si Atottiitorul a toate cate exista.
De fapt, intreaga lume creatd, toate inaltimile vazute si nevazute
sunt un fel de aratarea lui Dumnezeu, aratarea lui Hristos”®.
Creatia aratd madretia lui Dumnezeu, aratand in acelasi timp si
taina credrii ei, care sta iIn Dumnezeu Creatorul, sau mai bine
zis, In Dumnezeu Logosul. Creatia este o taina, pentru cd prin ea
se aratd nu numai intelepciunea lui Dumnezeu, ci si viata, a carei
taind vine de la Dumnezeu. ,De aceea, taina vietii este asa dum-
nezeieste de Inaltd, complexa si divind, pentru cd in ea este — In-
treg Dumnezeu Logosul, Care prin ea si peste ea varsad ale Sale
taine si puteri dumnezeiesti”’. Aflarea Logosului in creatie ne

> Despre hristologia in gandirea Sfantului Iustin Popovici vezi: Vlad-Sergiu
Sandu, , Hristologia Ortodoxa in gandirea Périntelui Tustin Popovici”, in Studia
Doctoralia 3, (2018) 3, pp. 82-102.

°J. ITomosuh, Tymauerve ceemoz Eeanheva no Josany, in col. Cabpara dera
ceemoz Jycmuna Hosoz y 30 krouea, Kwwura 11, Manactup "heanje, beorpag 2001,
p- 11.

7]. Tlontouth, Tymauerve céemoz Esarthena no Josany..., p. 13.
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spune un lucru foarte important, acela cd Logosul lui Dumne-
zeu este si Arhetipul creatiei. Creatia este adusa la existenta
printr-o taina greu de explicat prin ratiunea omului, dar se poate
vedea cd ea In mod tainic 1l arata pe Creatorul ei, prin viata pusa
de catre Dumnezeu in lume.

Modul in care totul a venit la existentd si la viata poate nu
va fi niciodata cu putinta sa fie explicat de catre om, dar, totusi,
omul are capacitatea datd de Dumnezeu sa poata cunoaste crea-
tia si sd o stdpaneasca (Fc. 1, 28; 2, 19). Dumnezeu Logosul a pus
ratiuni In creatie prin care omul poate sa cunoasca creatia si tai-
nele ei. Cunoscand creatia, omul Il descoperd pe Dumnezeu, Cel
ce a creat-o sa fie armonioasa si sa-L descopere pe El ca Arhetipul
ei. ,Pentru ca numai El cu lumina Sa dumnezeiasca a stralucit si
a luminat din exterior si din interior fiecare fiintd din lume, si a
scos la lumina cunoasterii omenesti toate tainele care sunt as-
cunse in adancurile nemadrginite si in inaltimile fara de sfarsit ale
lumii”®. Pecetea lui Dumnezeu Logosul se afla in creatie, ceea ce
ii permite omului sa cunoasca faptul ca creatia este creata de
Dumnezeu. Creatia nu a fost creata si lasata pe cont propriu gu-
vernandu-se dupa legile naturale puse in ea, ci, in continuare,
Dumnezeu prin harul Sau dumnezeiesc o tine in viatd si are grija
de ea. Nimic nu se intampla fara stirea si grija lui Dumnezeu
(Mt. 10, 29-30). Dumnezeu se descopera prin creatie ca Ratiunea
ei si ca Arhetipul ei, pentru cd are grija de creatia Sa si lucreaza
prin ea. ,Dumnezeu lucreazai fara incetare prin toate fiintele si
prin toate fapturile”’. Toate se afld sub harul si purtarea de grija
a lui Dumnezeu Sfanta Treime.

Este de necontestat faptul ca Logosul este singura Ratiune a
creatiei si a vietii. Este si singura Ratiune a ratiunii omenesti,
prin care omul poate cunoaste creatia si pe Dumnezeu. Logosul
este Arhetipul creatiei, tocmai prin faptul ca este Ratiunea creatiei,

8 J. Ilonnosuh, Tymaverve Ceemoz Esatihena no Mamejy, in col. Cabpana deaa
Ceemoz Jyemuna Hoéoz y 30 xrvuza, xisura 10, Manactup heanje, beorpaa 2000,
p. 204.

?J. Tlontouth, Tymauerve céemoz Esartheva no Josany..., p. 61.
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prin care toate au fost create si aduse la viata. Aici nu trebuie sa
gandim gresit cd cele create au fost create sau iesite din fiinta lui
Dumnezeu, ci au fost aduse la existenta in afara fiintei si existen-
tei lui Dumnezeu, din iubirea lui Dumnezeu, pentru comuniune
vesnicd cu Dumnezeu. Iubirea intertreimicd este Inceputul creatiei,
ajutata de Intelepciunea si atotputerea lui Dumnezeu. De aceea,
Sfantul Iustin Popovici scrie: ,Fiinta lui Dumnezeu nu este nu-
mitd nici intelepciune, nici atotputere, ci iubire”'’. Tubirea de a
aduce la existenta un univers care va marturisi slava si marimea
lui Dumnezeu si iubirea de a crea pe om, care va slavi pe Dum-
nezeu privind la existenta universului.

In Logosul lui Dumnezeu se afl3 ratiunea omului care i-a
fost data la creatie, de aceea omul este o fiinta rationald. In Logo-
sul lui Dumnezeu sau in Fiul lui Dumnezeu intrupat, lisus Hristos,
omul afla singura Ratiune a existentei lumii si a vietii, isi gdseste
propria ratiune de a fi. , Acum simtiti si vedeti cd Dumnezeu-
Logosul intrupat este intr-adevar singura Ratiune, singurul Lo-
gos, singura Logici a vietii si a lumii. in El este dreapta logositate
si rationalitate a ratiunii omenesti; in El este dreapta logositate si
logicd a logicii omenesti. Numai in El si prin El ratiunea ome-
neasca vine la ea Insasi, la fiinta sa dreapta, la sensul sau drept,
la viata sa dreapta: viata sfanta”"'. Logosul este Arhetipul ratiunii
si mintii umane, Ratiunea Suprema dupa care a fost creata si ra-
tiunea omului. Omul are capabilitatea sa cunoasca cele create si
cele dumnezeiesti datorita chipului dumnezeiesc cu care a fost
creat, aici fiind incluse ratiunea si mintea, cunoastere care spo-
reste cu dobandirea asemanarii omului cu Dumnezeu. Ratiunea si
mintea omului sunt capabile de cunoastere dar pana la o anumita
limita, aceea pe care Dumnezeu o pune in fata omului cunosca-
tor. Daca am vorbi despre om farda Dumnezeu, am concluziona
ca mintea omului este limitatd si nedesdvarsita, dar cand omul

107, TITonnosuh, ,Moantsenu auesuux”, in Ha Gozouoseuarckom nymy,
Manactup heaunje, beorpaa 1980, p. 124.
7. Ionosuh, Jozmamuxa ITpasocaase Lipxee..., Kevura tpeha, p. 52.
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se afld In comuniune cu Dumnezeu, atunci mintea lui se desa-
varseste si se sfinteste. Dumnezeu, care este Ratiunea si Mintea
Suprema, este Cel care desavarseste ratiunea si mintea omului.
,Mintea mea, mintea omului mereu este neterminata, nedesavar-
sitd fara Dumnezeu care este Mintea cea Vesnicd” ", scrie Sfantul
Iustin Popovici. Mintea si ratiunea omului 1si afla desdvarsirea
numai prin Mintea si Ratiunea dumnezeiasca Care este Logosul
lui Dumnezeu.

De la Dumnezeu, omul poate primi cunoastere care depa-
seste intelegerea lui rationald despre anumite lucruri, de aceea
Dumnezeu este si va ramane pentru totdeauna Izvorul cunoas-
terii. In Dumnezeu totul este nemadrginit, asa este si cunoasterea
care izvordste din Dumnezeu - Sfanta Treime. , Fiind duh, prin
Sine existent, vesnic si absolut, Dumnezeu detine mintea intru
tot desavarsita si vesnica. in mintea lui Dumnezeu, totul este ne-
marginit si nesfarsit. Acolo nu exista delimitdri intre a fi si a sti.
In orice sens, stiinta Lui este atotstiinta. Nu este masura nici
pentru firea Lui, nici pentru stiinta Lui”". Aceastd cunoastere
nemarginitd pe care Dumnezeu o detine este deasupra capacitatii
omului de intelegere, cu voia lui Dumnezeu, o parte din ea poate
fi cunoscuta si de catre om, mai ales partea care tine de creatie si
lucrurile din ea. Fiinta dumnezeiasca ramane o taina vesnica
pentru om, numai Dumnezeu se poate cunoaste pe Sine in Sine.
Ca singura Ratiune Suprema si Arhetip al omului si al lumii, Lo-
gosul lui Dumnezeu este singurul izvor al cunoasterii, iar prin El,
omul cunoaste nu numai pe Dumnezeu si lumea creata, ci si sensul
existentei sale. Mintea lui trebuie doar sa fie luminatd de Ratiu-
nea dumnezeiascd, Care este Logosul intrupat, Hristos. ,Lumina
ratiunii lui Dumnezeu este singurul izvor al cunoasterii, dar si

2]. Ilonosuh, ,, Kamujescko «cBernrtescrso» 6e3 bora”, in Ha Bozouose-
uarckom nymy..., p. 209.

B J. TTonosuh, Jozmamuxa Ipasocaasie Lipxee, Kibura mpsa, Manactup
heanje, beorpag, 1980, p. 104. Cf. Sfantul Iustin Popovici, Dogmatica Bisericii
Ortodoxe, volumul I, traducere din limba sarba de Diac. Zarko Markovski, Edi-
tura Doxologia, Iasi, 2017, p. 150.
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temelie a existentei si activitatii umane”'. Existenta si activitatea
umand n-ar fi posibile fara insusirea cunoasterii pe care omul o
are de la Dumnezeu. Existenta omului presupune cunoasterea
lui Dumnezeu si comuniunea cu El, iar activitatile omului sunt
pline de cunoastere si de cunostinte, unele date de Dumnezeu,
altele dobandite prin eforturi proprii. Indiferent de unde pri-
meste cunoasterea, toate cele cunoscute de catre om 1si afla sensul
existentei In Dumnezeu Logosul, pentru ca El este Arhetipul si
Ratiunea celor create si existente. Fara Logosul lui Dumnezeu omul
nu-si poate explica sensul vietii lui aici pe pdmant. ,Daca omul
vrea sa explice, sa conceapa si sa justifice viata fara Dumnezeu
Logosul, deja a pasit si a cdlcat pe stanca alunecoasa a ilogicitatii
prin care cade intr-un haos complet si moarte duhovniceascd”".
Cunoasterea omului nu se poate realiza fara ajutorul Logosului
lui Dumnezeu. Logosul este legdtura dintre om si Sfanta Treime,
este singura legaturd prin care omul poate sa afle tainele vietii si
sd intre In comuniune cu Dumnezeu Sfanta Treime. ,, Taina vietii,
taina luminii, taina credintei este In Dumnezeu Logosul. lar prin
Dumnezeu Logosul in Sfanta Treime”".

Tn’gelegerea, atat cat este cu putinta, a tainelor creatiei si a lui
Dumnezeu depinde de deschiderea omului credincios fata de
Dumnezeu, de deschiderea inimii lui spre curdtie si de deschi-
derea ratiunii si mintii lui spre tainele cunoasterii. Inima si mintea
deschise sunt pregatite sa primeascd lumina dumnezeiasca cea
necreata a harului lui Dumnezeu si a cunoasterii. Aceasta lumina
il indumnezeieste pe om, il face receptiv la aratarea dumneze-
iasca si mai smerit fata de taina mare a cunoasterii lui Dumnezeu.
Dumnezeu Se arata in aceastd lumina harica, dar omul nu vede
decat lumina aratata, pentru ca taina ce se ascunde in spatele lu-
minii, omul nu o poate vedea si cunoaste. ,Lumina este ceva
atat de tainic, atat de minunat, atat de dumnezeiesc, incat nu se

'* Hesenxka [jesau, , borouoseuarcka ripocsera o Asu Jycruay (ITonosuhy)”,
in vol. Omay, Jycmur Ionosuh, 2Kusom u dero. 36opHux ca Hayutoz ckynd..., p. 196.

7. Ionosuh, Tymaverve ceemoz Esarheva no Josaty..., p. 13.

167, IonioBuh, Tymauerve ceemoz Esarheva no Josany..., p. 23.
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poate examina si cunoaste cu gandul omenesc. in ea trebuie cre-
zut”", scrie Sfantul Tustin Popovici. Tainele cunoasterii lui Dum-
nezeu si ale lumii create se primesc direct de la Persoana divino-
umand a Mantuitorului lisus Hristos, pentru ca El este Logosul
lui Dumnezeu (In 1, 1) si Ratiunea de la care au izvorat toate cele
create. De la El vine si lumina necreata a harului dumnezeiesc in
care ni se reveleaza Adevarul despre Dumnezeu Sfanta Treime
si despre creatie. , Taina Adevarului nu std nici in creaturi, nici
in idei, nici in simboluri, ea se gaseste intr-o persoand, in Persoana
divino-umana a Domnului Hristos: Eu sunt Adevarul, Adevarul
Atotdesavarsit, nicicand diminuat, nicicand modificat, intot-
deauna unul si acelasi in desadvarsita sa plinatate, intotdeauna
unul si acelasi ieri si azi si Intotdeauna: Adevar pururea vesnic —
vesnic pand si in timp; pururea nemarginit — nemdrginit pana si in
marginit; pururea nemuritor — pana si in ceea ce este muritor”'.
Persoana divino-umana a Mantuitorului lisus Hristos este cea
mai directa legdtura in viata omului in ceea ce priveste indum-
nezeirea si cunoasterea lui, asa cum vom vedea in urmatorul

subcapitol.

1.2. Divino-umanitatea lui Hristos — apropiere si
cunoastere personala a lui Dumnezeu

Sfanta Treime este cea mai mare taind pentru mintea omu-
lui. De aceea si descoperirea Ei n-a fost una imediata si directa,
ci una treptatd. Dumnezeu a fost prezent in viata oamenilor din
clipa credrii lor si a promis cd va fi prezent pana la sfarsitul vea-
curilor (Mt. 28, 20). Daca inainte Dumnezeu S-a aratat prin patri-
arhii Vechiului Testament si mai tarziu prin proroci, cand s-a
implinit vremea, Dumnezeu a venit printre oameni. Patriarhii in

1771. Tlonosuh, Tymauetve Ceemoz Esarthena no Mamejy..., p. 206.

18 Tustin Popovici, ,Filozofia ortodoxa a Adevarului. Prefatd la «<Dogmatica
Bisericii Ortodoxe»”, In Omul si Dumnezeul — Om, Abisurile si culmile filosofiei,
Studiu introductiv si traducere: Pr. Prof. Ioan Ica si diac. Ioan I. Ica jr, Editura
Deisis, Sibiu, 1997, pp. 142-143.
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frunte cu protoparintele Adam au primit promisiunea venirii
unui Mesia (Fc. 3, 15), iar prorocii au mentinut aceasta promisiune
vie si actuald. La plinirea vremii, insusi Dumnezeu, mai exact a
doua Persoana din Sfanta Treime, Fiul lui Dumnezeu, Mesia cel
promis, a luat trup omenesc si a devenit asemenea noua. Aceasta
este tot asa o taina mare si greu de inteles. Fiul lui Dumnezeu sa
coboare din slava cereasca si sa se facd un om, in toate asemanator
cu noi, in afara pacatului si pacdtoseniei noastre. Oare, de ce a
fost necesar ca Fiul lui Dumnezeu sa se Intrupeze, sa devind om?

1.2.1. Necesitatea intruparii Fiului lui Dumnezeu®

Planul dumnezeiesc pentru mantuirea oamenilor prevedea
intruparea Fiului lui Dumnezeu. Acest plan avea scopul sa faca
comuniunea si comunicarea cu Dumnezeu mai apropiate de
om, si s-a implinit in Intruparea Fiului. Omul a fost creat din iu-
bire de catre Dumnezeu ca Dumnezeu sa aiba si alti martori la
iubirea Lui, a creat omul ca sd se impdrtaseasca de iubirea si co-
muniunea Lui. De aceea, , intruparea Fiului lui Dumnezeu cel
Unul-ndscut reprezintd varful gandului lui Dumnezeu cel iubi-
tor de oameni pentru lume si om”*. Omul nu se poate apropia
de Dumnezeu daca nu devine si el asemanator cu Dumnezeu,
adicd sa devina dumnezeu dupa har. Caderea in pacat a inceti-
nit aceasta devenire, dar chipul lui Dumnezeu aflat in om, nu
putea sa ramana neindumnezeit. Taina omului este o taind mare
si Dumnezeu o cunoaste cel mai bine. De aceea, prin intruparea
Fiului, taina omului se completeaza si omul devine sfant. Sfan-
tul Iustin Popovici spune ,,(...) cd omul este o mare taina, o sfan-
ta taina a lui Dumnezeu. Atat de mare si atat de sfanta incat

' Textul din subcapitolele 1.2.1, 1.2.2, 1.2.3 si 1.2.4 a fost publicat anterior
sub un alt titlu in vol. Studia Theologica Doctoralia VIII, Educatia varstelor si
varstele educatiei, Doxologia, Iasi, 2016, pp. 428-441.

20 J. Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocrashe Lpxee, Kibura apyra, Manactup
heauje, beorpaga, 1980, p. 4.
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Insusi Dumnezeu S-a ficut om, pentru ca si faci pe om dumne-
zeu dupa har”?.

Indumnezeirea omului este scopul intruparii. in Fiul lui
Dumnezeu cel intrupat, se intregeste chipul lui Dumnezeu in
om. Dupa chipul Fiului a fost creat omul, si in Fiul lui Dumnezeu
cel intrupat isi regaseste asemdnarea sa cu Dumnezeu si indumne-
zeirea. In taina omului se afl3 si taina intruparii Fiului lui Dum-
nezeu, sau, In taina Intruparii Fiului omul 1si regdseste chipul
dupa care a fost creat si se cunoaste mai bine pe sine. ,Scopul in-
trupdrii este Indumnezeirea - 1] 0¢o01¢ — omului prin unirea chipu-
lui dumnezeiesc al omului cu Dumnezeu, prin reintegrarea
persoanei umane intru impartdsirea personala de firea lui Dum-
nezeu”?%. Omul este asemanator cu Hristos, iar Hristos preia
asupra Sa asemanarea cu omul, ia asupra Sa trupul si sufletul
omului, ca omul sa fie mantuit si introdus in vesnicia lui Dum-
nezeu. Prin Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, omul are posibilita-
tea sa treacd peste finalitatea creatiei si sa fie primit in vesnicie in
comuniune cu Dumnezeu. Nu poate singur sa intre acolo, ci
prin Fiul lui Dumnezeu facut om pentru noi. , Astfel, Hristos a
devenit pentru om si pentru omenire unica punte de transbor-
dare si trecere de la timp in vesnicie””. Omul poarta in sine chipul

2L, Popovici, ,«Impreund cu toti sfintii» Prolog si Epilog la «Vietile Sfinti-
lor»”, In Omul si Dumnezeul — Om..., p. 110.

22 J. Tlonosuh, [Tpo6aem Auurocmu u nosnaroa no yuervy Ceéemoz Maxapuja
Eezunamcxoe, in col. Cabpana deaa céemoz Jycmuna Hosoz y 30 xrvuza, Krouza 8,
Manacrup heanje, beorpag, 1999, p. 72. Sfantul lustin Popovici, Problema per-
soanei $i a cunoasterii dupd invitdatura Sfantului Macarie Egipteanul, in Calea cu-
noagterii lui Dumnezeu. Capete ascetice si despre cunostintd, Traducere din limba
sarbd: Monahia Domnica (Talea), Editura Egumenita, Galati 2014, p. 91. Pri-
mul titlu citat reprezinta teza de doctorat a Sfantului Iustin Popovici sustinuta
la Atena in anul 1926. In colectia de opere complete ale Sfantului Tustin Popovici,
primul si al doilea capitol au cate doua versiuni. Prima versiune reprezinta
versiunea initial3, iar a doua versiune este versiunea reficuti de autor. In tra-
ducerea in limbd romand, nu se regasesc capitolele initiale, ci primul si al doilea
capitol refdcute de autor. De aceea, este posibil sd nu putem oferi in anumite
citate echivalentul lor in traducerea romaneasca si pagina.

B, Popovici, ,,Misiunea interna a Bisericii noastre: realizarea Ortodoxiei”,
in Omul si Dumnezeul — Om..., p. 74.
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lui Hristos, dupa care a fost creat. Fara acest chip, omului 1i este
imposibil sd urce la Dumnezeu, mai mult, nu se poate asemdna cu
El si nu poate deveni dumnezeu dupa har. Am fost creati dupa
chipul Fiului si am fost creati pentru Fiul lui Dumnezeu. Fara El
nu avem nici chip si nici suflet viu In noi. Asemanarea noastra este
chipul lui Dumnezeu, adica chipul Fiului. Acest lucru inseamna
ca suntem datori sa ne asemdndm Fiului in toate, asa cum ne in-
vata si Sfantul Iustin: ,, Fiindca acesta este si motivul creatiei si al
mantuirii noastre: sa devenim asemenea Creatorului si Mantuito-
rului nostru — Domnul lisus Hristos. $i devenim Intr-adevar ase-
menea Lui, atunci cand trdim in El si prin El. Ca ideal al nostru,
chipul de Hristos [christoeideia] corespunde naturii noastre,
pentru ca am fost creati cu suflet dupa chipul lui Dumnezeu”*.
In taina intruparii Fiului lui Dumnezeu se regasesc si ,,sunt adu-
nate toate tainele tuturor lumilor”?.

Intruparea Fiului lui Dumnezeu descopera scopul crearii
omului si al lumii. Fiul lui Dumnezeu este idealul nostru, a luat
trup omenesc si a devenit asemenea noua, in afara de pdcat, in
El avem natura noastrd umand indumnezeitd. Si nu numai omul
a fost creat sa-L primeasca pe Hristos, ci si intreaga creatie. ,,in-
truparea: sensul si scopul existentei tuturor fapturilor create.
Toate fapturile au fost create cu acest scop, cat mai mult, pand la
maximumul sdu, sa-L intrupeze in sine pe Dumnezeu Logosul”*,
sa-L intrupeze pe Arhetipul intregii creatii. Prin intrupare, Fiul
lui Dumnezeu devine foarte apropiat de om si prin om de creatie.
Chipul Fiului este chipul omului, sau Chipul cel vesnic este chipul
dumnezeiesc in om. De aceea, , prin intrupare Dumnezeu devine
apropiat de om, atat de apropiat, mai mult decat este omul siesi.
Aceasta a facut-o pe temelia ontologica a omului: chipul dumne-
zeiesc. Ce este mai aproape de chipul dumnezeiesc decat Dum-
nezeu”?. Daca omul n-ar fi avut chipul lui Dumnezeu poate ca

*1. Popovici, ,Capitole eclesiologice”, iIn Omul si Dumnezeul — Om..., p. 202.

% 7. TTonosuth, Joemamurka Ipasocaaste Lpxese, Kbura apyra..., p. 7.

27, TTortosuh, ,, IToaBmskHMYKa 1 6OrocaoBcka roraassa”’, in Ha Bozouose-
ugHckom nymy..., p. 164.

7 ]. Ilonosuh, ,, ITogBrzKHIYKa 1 OOTOCAOBCKA ITOTAaBmba’ ..., p- 178.
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Fiul lui Dumnezeu nu s-ar fi intrupat niciodata, iar omul ar fi ra-
mas in intunericul pacatului si al mortii. Prin intrupare, Dumne-
zeu intregeste fiinta omului, devine un scop nou si inalt prin
care intreaga creatie in frunte cu omul se poate apropia mai
mult de cunoasterea lui Dumnezeu. , Prin intruparea lui Dum-
nezeu se da un nou centru al lumii: Dumnezeu-centru, in jurul
cdruia se invart toate fapturile si toate lucrurile indeplinind planul
lui Dumnezeu despre lume”?. Fiul lui Dumnezeu se intrupeaza
ca sa devina centrul existentei si mantuirii omului, sa fie centrul
in inima fiecdrei persoane umane, sa fie Persoana dupa care omul
tanjeste cu tot sufletul. Prin intrupare, Hristos devine centrul fie-
cdrei persoane umane si in Hristos se regaseste fiecare persoana.
Prin Taina Botezului, fiecare om il primeste pe Hristos in inima
sa si primeste taina mantuirii. ,,Tntruparea lui Dumnezeu se uni-
versalizeazd, se transmite in taina mantuirii fiecarei persoane;
mantuirea se conditioneaza cu intruparea lui Dumnezeu in na-
tura fiecdrui om in parte; mantuirea devine nimic altceva decat
cointrupare personala a Dumnezeului-Om Hristos, unirea tuturor
continuturilor persoanei cu Persoana Dumnezeului celui intru-
pat; mantuirea inseamna coinchipuire cu Hristos, cointrupare
cu Hristos, trdirea intruparii lui Dumnezeu in sine””. Mantuirea
promisa lui Adam de la Dumnezeu este Fiul lui Dumnezeu cel
intrupat, iar aceasta mantuire nu se poate infaptui decat prin in-
truparea Lui In trup omenesc. Dumnezeu ia trup asupra Sa ca sa
fie In fiecare om prezent cu fiinta Sa, iar prin aceasta fiecare om
sa se Indumnezeiasca si sa-L cunoasca pe Dumnezeu.

1.2.2. Persoana Fiului lui Dumnezeu cel Intrupat

Intruparea Fiului lui Dumnezeu nu a fost realizat3 printr-un
avatar, un trup omenesc luat la intamplare, in care S-a salasluit
Ipostasul Fiului. Fiul lui Dumnezeu $Si-a plamadit trup omenesc
din trupul si sangele Sfintei Fecioare Maria, devenind om intru

7. Ionosuh, Jozmamuxa ITpasocaaste Lipxee, Kevura apyra..., p. 9.
# 1. Tlontosuh, ITpoOaem AuuHOCTIU U TI03HAIOA 110 Yuetby..., p. 73, trad. rom., p. 92.
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toate. A luat asupra Sa tot ce este omenesc, in afara de pdcat,
fara sa inceteze sa fie Dumnezeu. S-a smerit pe Sine, S-a golit de
slava cereasca si S-a ndscut ca om in deplina smerenie. Umanitatea
nu a diminuat cu nimic dumnezeirea Lui, dar nici dumnezeirea
nu a coplesit umanitatea lui lisus Hristos. Doua firi, cea dumne-
zeiascd si cea umand s-au unit intr-o singura Persoana, a Dom-
nului si Mantuitorului nostru lisus Hristos. Cea dumnezeiasca o
are ca Fiu al lui Dumnezeu, iar cea umand ca om, nascut de catre
Naéscatoarea de Dumnezeu, Fecioara Maria. Cele doua firi nu
fac sa fie doua persoane in Hristos, ci Una. Ele nu se confunda si
nu se amestecd intre ele. Un singur ipostas, Ipostasul Fiului, le
are pe amandoua si ele definesc Persoana Mantuitorului lisus
Hristos.

Invatatura despre Persoana Mantuitorului este in egald ma-
sura prezenta in ,teologia” autorilor studiati, Sfantul Iustin Po-
povici si parintele Dumitru Staniloae. Vom vedea cum Sfantul
Iustin vede Persoana Mantuitorului in teologia sa. Pentru el, Per-
soana Mantuitorului este cheia mantuirii si indumnezeirii noas-
tre. Omul din toate timpurile strigd dupa Dumnezeu, de aceea
prezenta Dumnezeului-om Hristos era necesara in aceasta lume.
Oamenii nu-si gdseau sensul existentei fara Persoana lui lisus
Hristos, il gaseau in lumea cea trecatoare si muritoare. , Cele mai
esentiale cerinte si necesitati ontologice ale fiintei omenesti au fost
satisfacute odata pentru totdeauna in Persoana Dumnezeului-om
Hristos”™. In Persoana Mantuitorului Hristos s-au implinit toate
nazuintele si asteptdrile omului cazut. Venirea si intruparea Fiului
lui Dumnezeu a adus implinirea sperantei pe care omenirea a
asteptat-o atat de mult. In Persoana Mantuitorului fiecare om se
regdseste pe sine si il regaseste pe aproapele sau, mai ales isi re-
gaseste chipul si asemanarea dupa care a fost creat. ,,in Hristos,
omului i este data realitatea psiho-fizica a persoanei desavarsite;
in Persoana Sa divino-umana omul isi vede originalul cel fara de

0T Popovici, ,,Valoarea suprema si criterjul ultim in Ortodoxie”, in Omul si
Dumnezeul — Om..., p. 119.
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pdcat al sufletului sau, vede esenta persoanei sale dupa chipul
lui Hristos (...)"".

In Hristos, omului i se deschid tainele dumnezeirii, dar si
ale persoanei sale umane. Nimeni altul nu i le poate descoperi,
decat Hristos cel intrupat si Dumnezeu in acelasi timp. Omul in-
cepe sa-L cunoasca pe Dumnezeu numai in Hristos si prin Hristos.
Hristos poartd in Sine taina dumnezeirii si taina umanitatii, de
aceea El este o taind in Sine. Aceasti taini 1l face o Persoani uni-
ca in toatd lumea. , Toate tainele lui Dumnezeu si toate tainele
omului s-au intrupat in El; intregul Dumnezeu si intregul om s-au
intrupat in El, si aceasta este ceea ce L-a facut o Persoana unica
si exceptionald, o Persoand care nu se poate repeta in nicio altd
lume”®. Avand in fata noastra o astfel de Persoand, prin Ea ni se
deschid tainele lui Dumnezeu ca sa-L cunoastem mai bine. Ne
apropiem de Dumnezeu prin Persoana divino-umana a Mantui-
torului. Desavarsirea Lui devine si desavarsirea noastra, deve-
nim desavarsiti precum este si lisus Hristos. ,In Dumnezeul-om
Hristos, omul a ajuns la toate desavarsirile lui; prin Dumnezeu
el si-a desdvarsit si intregit sufletul si constiinta lui, voia lui si
mintea lui, inima si trupul lui, cu un cuvant, toata fiinta lui”®.
Persoana lui lisus Hristos este legatura nemijlocita dintre Dum-
nezeu si om, in Persoana lui divino-umana avem toate posibilitatile
cunoasterii si iIndumnezeirii noastre. In Hristos avem echilibrul
perfect dintre ceea ce este dumnezeiesc si ceea ce este uman, pentru
ca in Persoana Lui sunt unite si dumnezeirea si umanitatea, si
Dumnezeu si omul la un loc. , Persoana lui Hristos Intruchipeaza in
Sine echilibrul absolut intre dumnezeiesc si uman, intre natura
lui Dumnezeu si natura omului, pentru ca Hristos este singura
persoana de o fiintd — 6poovoiog — cu Dumnezeu Tatdl si Dum-
nezeu Duhul Sfant si de o fiinta cu omul, adica El este Dumnezeu

31 J. Tonosuh, [1po0aem AuvHOCHY U HO3HAILA 110 Yietby..., P. 64, trad. rom., p. 77.

7. Ionosuh, dozmamuica [pasocaaste Lpee, Kbura apyra..., p. 24.

¥ 1. Popovidi, ,,Ganduri despre infailibilitatea omului european. Cu prilejul
Conciliului Vatican I1”, In Omul si Dumnezeul — Om..., p. 158.
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adevarat si Om adevarat, Dumnezeu desavarsit si Om desavarsit,
El este — Dumnezeul-om”*.

Domnul lisus Hristos, fiind de o fiinta cu noi oamenii, ne
poate aduce mai repede si mai bine in apropierea lui Dumne-
zeu-Tatdl, adicd sa-L cunoastem pe Tatdl prin umanitatea lui
Hristos care a unit-o cu dumnezeirea Sa in sanul Sfintei Treimi.
Toate in legatura cu Persoana Mantuitorului sunt adevarate, de-
oarece El Insusi este Adevirul. Nu este adevir si adevirat doar in
sanul Sfintei Treimi, ci este adevarat si In umanitatea Lui. ,Dumne-
zeul-om Hristos este adevarul ca persoana, in toatd plindtatea si
realizarea ei divino-umana”®. Adevarurile pe care Hristos ni le
descopera sunt In mare mdsura taine, dar aceste taine devin mai
clare cand umanitatea noastra se desavarseste in dumnezeirea
lui Hristos. Prin Hristos le putem intelege mai usor. Desi Persoana
Sa este o taind, mai ales unirea ipostatica a firilor, natura noastra
este parte din Hristos si acest lucru ne face partasi si la taina Lui.
,Persoana Domnului lisus este o taina nesfarsita si cu privire la
trecutul Sdu Dumnezeiesc si vesnic, si cu privire la viitorul Sau
vesnic divino-uman”?®. Adica, Hristos este o taina ca Fiu al lui
Dumnezeu, nascut din Tatal din vesnicie, dar va ramane o taina
si in divino-umanitatea Sa. Indiferent de cat de mult omul in-
dumnezeit va cunoaste taina Persoanei divino-umane a Mantui-
torului, dumnezeirea mereu va fi si va ramane o taina pentru om.
Cu cat mai mult Hristos traieste in inima omului, cu atat mai
mult omul Inainteaza In profunzimile dumnezeirii si ale cunoas-
terii, fara sa fie epuizate vreodata. , Avand Inaintea ei, in Persoana

3 J. Tonosuh, [1po0aem AuHOCHY U HO3HAILA 110 Yietby..., P. 65, trad. rom., p. 79.

¥ 7. Tlonosuh, ,,O cymTuHM IpaBOCAaBHE aKCUOAOTHje U KpUTeproaoruje”,
in bozocros.ve X (1935), Beorpag, p. 8. Acest studiu al Sfantului Iustin Popovici
in traducerile In limba romana este cunoscut sub titlul ,Valoarea suprema si
criteriul ultim In Ortodoxie”. Titlul original al studiului in limba sarba este
,Despre esenta [fiinta] acsiologiei si criteriologiei ortodoxe”, publicat in anul
1935. In continuare vom folosi numai traducerea in limba romana din volumul
Omul si Dumnezeul — Om.... 1. Popovici, , Valoarea suprema si criteriul ultim in
Ortodoxie”..., p. 123.

% 7. Ionosuh, Joemamuxa [Tpasocaasre Lipxee, Kesura apyra..., p. 175.
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Dumnezeului-om Hristos, Binele dumnezeiesc absolut in limitele
existentei omenesti, cunoasterea omeneasca stie pentru prima
data prin El, dupa cum si inima omeneasca simte iarasi tot prin El
in mod concret, ce este binele si ce este raul. Binele, binele vesnic,
este tot ceea ce este Hristos in realitatea Lui divino-umana, adica
tot ceea ce este divino-uman”¥. De fapt, , toate tainele Dumnezeu-
lui-om Hristos, se rezumad la taina persoanei Lui divino-umane”®.

Persoana divino-umana a lui lisus Hristos o cunoastem din
paginile Sfintei Evanghelii si din propovaduirea Apostolilor. Si
adevdrat este cand Sfantul Apostol Ioan spune cd, daca s-ar scrie
ceva despre lisus Hristos, n-ar incdpea in toate cartile din lume
(In 21, 25). Persoana Mantuitorului a fost un mare mister cand a
propovaduit aici pe pdmant si rdmane un mister si astdzi pentru
anumiti oameni. Persoana Lui ne-a fost descoperita real si ade-
vdrat, este singura Persoand care nu are echivalent aici pe pa-
mant. Persoana Mantuitorului trece dincolo de timp si ramane
aceeasi pana la sfarsitul veacurilor. ,Intrucat Persoana Dumne-
zeului-om Hristos este mare in plan divin si cosmic, aceasta si
intreaga Lui viata divino-umana pe pamant are o insemnatate
cosmicad si atotumana. (...) O singura si indivizibila taind trece
prin tot ce este Divino-uman, cuprinzand tainic pe toti oamenii
din toate timpurile, iar prin ei si toata fiptura”®. Intreaga creatie
se sfinteste prin Persoana lui lisus Hristos, iar prin Hristos se
sfinteste si omul. Odata sfintit omul, prin sfintenia lui se sfinteste
si creatia. Indumnezeirea si invesnicirea omului sunt date omu-
lui numai prin Persoana Dumnezeului-om Hristos*, spune
Sfantul Iustin Popovici.

1. Popovici, ,, Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 122.

% 7. TTonosuh, »Tajna CriacurebeBor yJerba 1 TajHa criacersa”, in Ceermocasve
V (1936), beorpag, p. 68.

¥7. lonosuh, dozmamuia [pasocraste Lpkee, Kbura apyra..., p. 282.

7. Tonosuh, doemamuia [Tpasocaaste Llpkee, Kebura apyra..., p. 284.



Cunoasterea rationald in teologia Sf. Iustin Popovici si a Pr. Dumitru Stdniloae 45

1.2.3. Unirea ipostatica a firilor
Mantuitorului lisus Hristos

Cea mai mare caracteristica a Persoanei Mantuitorului lisus
Hristos este unirea ipostatica a firilor. In Persoana Lui regisim
firea divina si firea umana, unite in Ipostasul Fiului, fard sa fie
amestecate sau confundate intre ele. Aceasta mare taina ne des-
coperd taina chipului lui Dumnezeu in om. Chipul lui Hristos este
esenta existentei noastre. Sfantul Iustin Popovici spune cd ,, acest
«chip al lui Dumnezeu», este esenta esentei fiintei omenesti”*'.
Prin intruparea Fiului lui Dumnezeu nu s-a produs nicio schim-
bare in sanul Sfintei Treimi, dar nici in natura umand. Asa explica
Sfantul Iustin unirea firilor fara sa produca schimbari: ,,Tntruparea
Fiului lui Dumnezeu n-a schimbat deloc relatia Lui catre celelalte
Persoane ale Sfintei Treimi. Unind in Ipostasul Sau doud naturi:
pe cea dumnezeiasca si pe cea omeneasca, a doua Persoana a
Sfintei Treimi, cu aceasta unire n-a introdus al patrulea ipostas
in Dumnezeirea treimicd, nici natura Dumnezeirii, comuna celor
trei Persoane, nu s-a intrupat nemijlocit, ci S-a intrupat al doilea
Ipostas al Sfintei Treimi, Care are natura Dumnezeiasca”*?. Bine-
inteles, aceasta taina este profunda pentru mintea umana. Dar
avand natura umana in Ipostasul Fiului, El ne-o descopera trep-
tat pe masura ce noi inaintdm In cunoasterea lui Hristos si a lui
Dumnezeu. Ni se descopera pe mdsura ce mintea noastra devine
mai curata si mai luminata. ,,Ca duhul omului care tanjeste dupa
Dumnezeu sa nu ramana in necunoastere deplina despre modul
unirii ipostatice a celor doua naturi in Domnul lisus, Revelatia
dumnezeiascd ne spune despre aceasta atat cat natura umana
poate sd primeascd”®. Tainele dumnezeiesti, precum si taina in-
truparii mereu vor rdamane necunoscute pe deplin. Numai

a7 Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 118.
#7. Tonosuh, dozmamuica Ipasocraste Lpiee, Kbura apyra..., pp. 20-21
# 7. Ionosuh, doemamuia [pasocaasre Llpkee, Kebura apyra..., p. 102.
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Dumnezeu este cel care le cunoaste in esenta si Cel care este fac-
torul principal cu a carui vointa ele se indeplinesc pentru man-
tuirea si Indumnezeirea noastra.

Un lucru important trebuie sa retinem, natura umana nu s-a
schimbat in trupul Mantuitorului. A rdmas umanad, cu o singurd
diferenta, a fost iIndumnezeita in Persoana lui lisus Hristos. Na-
tura umand n-a pierdut caracteristicile sale umane. ,,Unindu-se
ipostatic cu natura dumnezeiascd a lui Dumnezeu Cuvantul, na-
tura umana in El nu si-a pierdut calitatile ei esentiale, nici n-a ince-
tat sa fie umanad, ceea ce aratd moartea, invierea si inaltarea Lui”*.
Natura umana se poate desavarsi numai in Persoana Mantuito-
rului Hristos, prin unirea ipostaticd a celor doua naturi. In Hristos,
natura umand ajunge sa fie mereu prezenta in Sfanta Treime,
stand in dreapta Tatilui. In Sfanta Treime, omul primeste o unire
ipostatica cu Fiul lui Dumnezeu, prin natura umanad asumata de
catre Hristos. In Hristos omul devine cu adevirat om, isi indepli-
neste chemarea sa fie dupa asemdnarea lui Dumnezeu. In Hristos,
omul 1si gdseste centrul indumnezeirii si al hristificarii. ,,Unirea
ipostaticd a naturii umane cu cea dumnezeiasca in Persoana lui
Iisus Hristos, ne introduce increderea ca natura umana ajunge
pana la ipostazierea sa definitiva numai in Dumnezeul-om, cd acela
este ultimul stadiu de inchidere al naturii umane. Cu Hristosul
cel indltat se Indlta si omul In prezenta vesnicd in Sfanta Treime,
adica sensul umanului devine treimic. Aceasta este justificarea
ultimd a omului In unitatea ipostatica cu Dumnezeul-om. De
aici intreaga noastra viatd se traieste la cer, unde Hristos sade
de-a dreapta Tatalui; aici este centrul persoanei noastre, aici este
centrul gnoseologic si etic si social; aici este indumnezeirea omu-
lui, natura lui cea dreapts, fara de pacat; aici omul este uman, natu-
ral, dar cu chip dumnezeiesc, cu chip hristic, treimic; aici este
posibila criteriologia cea vesnicd, adica unitatea ipostatica a lui
Dumnezeu si a omului, acest criteriu este Persoana lui Hristos,
inviatd, inaltata, totdeauna vesnica, una si aceeasi, intotdeauna

#7. Ionosuh, doemamuia [pasocaashe Lpkee, Kebura apyra..., p. 103.



Cunoasterea rationald in teologia Sf. Iustin Popovici si a Pr. Dumitru Stdniloae 47

criteriul vesnic al Divinului si al umanului, cel Care mentine
echilibrul lui Dumnezeu cu omul, pana cand pacatul rupe echi-
librul, facand din om un criteriu egocentric pentru toate. Divi-
no-umanitatea este temelie si volum si crestere a cunoasterii
adevarate; Persoana Dumnezeului-om este un criteriu neschimba-
bil: lui Dumnezeu cele dumnezeiesti, omului cele omenesti. In-
tregul sens al omului este sa se cointrupeze cu Hristos si prin El
sa devina treimic”®.

Hristificarea omului nu inseamna confundarea cu Persoana
Mantuitorului si cu naturile Lui. Cu alte cuvinte, hristificarea si
indumnezeirea umanului in Hristos nu se confunda si nu se ames-
teca cu dumnezeirea Lui. Fiecare naturd este diferita de cealalts,
dar sunt unite impreund, fara sa creeze doud persoane diferite.
In Hristos nu se afl4 o Persoani care este Dumnezeu si alts Per-
soana care este om, ci naturile lui sunt unite intr-o singura Per-
soana sau Ipostas. , Ele exista in El pe deplin intregi si pe deplin
diferite, cu toate proprietatile sale specifice, dar in acelasi timp
sunt unite in asa fel sa nu existe separat, nici nu constituie doud
persoane separate, ci sunt unite in singurul Ipostas al Dumnezeu-
lui-om, Domnul Hristos”*. Ipostasul Domnului lisus Hristos este
cel care uneste cele doud naturi in Sine, dar nu le confunda. Iposta-
sul Cuvantului primeste in Sine natura umana fara sa provoace
vreo schimbare in ipostasul Sau sau in natura umand. Asadar,
natura dumnezeiasca primeste si impdrtaseste cele umane prin
natura umanad In Ipostasul lui Hristos si cele umane se desavar-
sesc si se Impadrtdsesc de cele dumnezeiesti prin natura dumne-
zeiasca, fara sa se anuleze reciproc. Toatd viata Mantuitorului pe
pdmant si toate faptele si minunile savarsite de catre El sunt si
apartin unui singur Ipostas. , Toate faptele Domnului Hristos —
sunt faptele unui Ipostas; toate sentimentele Domnului Hristos —
sunt sentimentele unui Ipostas; toate gandurile Domnului Hris-
tos — sunt gandurile unui Ipostas; toata fiinta Domnului Hristos —

# 7. Tlonosuh, ,ITogBYEKHIYKA ¥ GOTOCAOBCKA IIOTAaBba” ..., pp- 138-139.
], Ionosuh, doemamuia [pasocaashe Llpkee, Kebura apyra..., p. 104.
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este fiinta unui Ipostas; toatd viata Domnului Hristos — este viata
unui Ipostas; toatd nevointa rascumparadrii si mantuirii Domnului
Hristos — este nevointa unui Ipostas. Dar cu toata aceasta unire
ipostatica natura dumnezeiasca a lui Hristos ramane in granitele
sale, iar cea umana in granitele sale. Ipostasul este acela care
face ca proprietatile unei naturi sa fie si ale celeilalte naturi, fara
sd-si dauneze siesi ca un Ipostas dumnezeiesc vesnic si neschim-
babil, nici celor doua naturi pe care El le uneste”¥. In unirea ce-
lor doua naturi totul este si ramane deplin si desavarsit. Natura,
voia si actele dumnezeiesti raman si se disting ca dumnezeiesti,
iar natura, voia si actele umane raman si se disting ca umane.
Singurul lucru comun este Ipostasul sau Persoana Mantuitorului
Iisus Hristos.

Sfantul Iustin Popovici enumerd cinci consecinte ale unirii
ipostatice. Ele sunt urmadtoarele: , 1) adoptarea, schimbul si co-
municarea insusirilor; 2) neprihanirea absoluta, adica sfintenia
absoluta a Domnului lisus; 3) indumnezeirea naturii umane in
Domnul Hristos; 4) inchinare neimpadrtita lui lisus Hristos dupa
Dumnezeire si umanitate, si 5) Maica Domnului si Dumnezeului li-
sus Hristos este — Nascatoare de Dumnezeu si pururea Fecioara”*.

1.2.4. Divino-umanitatea Mantuitorului, posibilitate de
apropiere si cunoastere personala a lui Dumnezeu

Intruparea Cuvantului lui Dumnezeu n-a ficut doar naturile
sd fie unite in Ipostasul Sdu, ci a indltat umanitatea noastrd pe
culmile dumnezeirii. Umanitatea noastra nu este lasata singura
si autonoma, ci acum se afla in Ipostasul Cuvantului langa
Dumnezeu Tatal. Prin divino-umanitatea lui Hristos, ni se des-
chid nu numai orizonturile cunoasterii creatiei (ale materiei), ci si
orizonturile cunoasterii lui Dumnezeu. In Hristos, cunoasterea
noastra capatd noi valori, necunoscute pana la intruparea Lui.

77, Tonosuh, Jozmamuica [pasocaaste Lpxee, Kbura apyra..., pp. 176-177.
7. Ionosuh, doemamuia [pasocaasre Llpkee, Keura apyra..., p. 177.
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Adica, prin umanitatea noastra indumnezeita in Hristos, toate
simturile noastre, toata mintea si ratiunea noastra, toata fiinta
noastrd au posibilitatea sa-si extinda cunoasterea dincolo de lu-
mea trecatoare. Umanitatea noastra in Hristos si-a hristificat
mintea, ratiunea si toata fiinta, de aceea cunoasterea omului
poate sd fie mai profundd, sd poatd sa-L cunoasca pe Dumnezeu
prin Hristos.

Prin Hristos ne putem apropia de Dumnezeu si sa-L cu-
noastem de aproape, bineinteles, avand cunoasterea ca nu pu-
tem sa cunoastem fiinta lui Dumnezeu. Ratiunea noastra este
incadratd in Ratiunea-Hristos, in Chipul dupa care a fost creata.
In Hristos, umanitatea noastrd se cufunda in Sfanta Treime, asa
ne apropiem de Dumnezeu si il cunoastem. ,,in Dumnezeu-Lo-
gosul intrupat, simtirea noastra se intoarce la ratiunea [logos] ei,
la intelesul [noema] ei, la atoateintelesul ei [pannoema]. Se in-
toarce la chipul ei dupa Dumnezeu, la chipul ei dupa Hristos, la
chipul ei dupa Duh. In taina ei cea mai adancs, simtirea ome-
neasca se cufunda in adancurile cele fara de fund ale Dumnezeului
si Domnului nostru Celui in Trei Sori”*. Aceste cuvinte ale Sfan-
tului Iustin Popovici ne spun cd, cunoasterea lui Dumnezeu este
adanc nemarginitd. Dumnezeu nu poate fi cunoscut in deplina-
tatea Sa dumnezeiasca, dar prin Hristos noi cunoastem atat cat
ne descopera Dumnezeu si aceasta cunoastere nu are sfarsit, este
nemadrginita. Divino-umanitatea lui Hristos ne asigura desavar-
sirea infinitd a gandirii si a cunoasterii noastre. ,In El si prin El
s-a dat si s-a asigurat gandirii omenesti posibilitatea infinitei de-
savarsiri dumnezeiesti””". Prin divino-umanitatea lui Hristos, omul
hristificat isi depdseste fiinta sa de om, ajungand sa fie in Dum-
nezeu si Dumnezeu sa fie in el, asa sporind cunoasterea tainei lui
Dumnezeu. In Hristos omul are posibilitatea si realizeze multe cu
privire la cunoasterea lui Dumnezeu, Tnsusi Hristos ne conduce

YL Popovici, ,Raiul meu si iadul meu. Sensul vietii si al lumii”, in Omul si
Dumnezeul — Om..., p. 59.
1. Popovidi, ,Raiul meu si iadul meu. Sensul vietii si al lumii”..., p. 60.
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la Dumnezeu. , De aici, totul ce este Divino-uman, omeneste
este realizabil si real. Dumnezeu este intreg real in om, si omul
in Dumnezeu; prin urmare Dumnezeul-om este: realitatea desa-
varsitd a lui Dumnezeu si a omului”'.

In Dumnezeul-om aflim cea mai mare realizare a omului,
inclusiv si realizarea cunoasterii sale. Cunoasterea nu se poate
realiza dacd mai intai nu-L avem pe Hristos ca scop In viata
noastrd duhovniceasca. In Hristos descoperim mai intai desa-
varsirea tuturor aspiratiilor noastre dupa cunoastere si indepli-
nirea vietii noastre. Fara Hristos, cunoasterea omului nu poate
sa treaca din sfera materiei in sfera duhovniceascd, mai ales in
cunoasterea lui Dumnezeu. In Hristos avem cea mai mare va-
loare pe care omul o poate avea si cunoaste. ,Prin urmare, Dum-
nezeul-om este cea mai Inalta si mai desavarsita valoare, unica
valoare vesnica si, cu aceasta si prin aceasta, cel mai inalt si mai
desavarsit criteriu, unicul criteriu vesnic al adevarului, al vietii,
al dreptatii, al luminii, al bunatétii si al intelepciunii”®*. Hristos
este Subiectul prin care dobandim cunoasterea pentru toate si
cunoasterea lui Dumnezeu. Hristos ne are pe noi in Sine prin na-
tura umand, dar daca noi nu-L avem pe Hristos in inima si mintea
noastrd este imposibil sa ne regasim in Hristos, iar prin El sa in-
aintam In cunoastere. Trebuie sa devenim asemenea lui Hristos,
sa ne indumnezeim umanitatea noastra prin divino-umanitatea
lui Hristos, ca sa putem sa devenim capabili de cunoasterea tai-
nelor dumnezeiesti. ,Fara divino-umanizare este imposibild cu-
noasterea tainelor divino-umane ale lui Hristos. Ca sa fie capabil
pentru o astfel de cunoastere, este necesar ca omul sa-L aiba pe
Hristos in centrul capacitatilor sale gnoseologice, sa aiba chipul
lui Hristos in mintea sa”*. Deci este necesar si avem mintea lui
Hristos ca sa putem intelege tainele dumnezeiesti sau acele taine
pe care Dumnezeu ni le descopera. Mai intai, trebuie sa patrundem

517. Ionosuh, , Tajaa CrlacuTe»eBOT yJerba U TajHa criacera”..., p. 71.

27, Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 126.

5 7. TTonosuh, IIpobaem Auunocmu u nosuarea no yuerwy..., p. 137, trad. rom.,
p- 193.
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in taina Intrupdrii Cuvantului, apoi vom putea sa cunoastem si
celelalte taine. Sfantul Iustin o spune clar, fard intelegerea tainei
intrupadrii este imposibil sa patrundem si in celelalte taine, mai
ales in cele dumnezeiesti. Prin divino-umanitatea lui Hristos putem
sd ajungem la cunoasterea tuturor tainelor despre lume si despre
Dumnezeu. ,,in taina intruparii lui Dumnezeu cunoasterea umana
se intalneste cu toate tainele lui Dumnezeu, de aceea de la intele-
gerea si explicarea acestei preasfinte taine depinde intelegerea si
explicarea si a celorlalte taine ale lui Dumnezeu: despre lume,
despre om, despre viatd, despre moarte, despre mantuire, despre
sfintire, despre desavarsire, despre scopul lumii si al omului, de-
spre sensul vietii”**. Prin Hristos si in Hristos ne apropiem de cu-
noasterea nu numai a creatiei, ci si de cunoasterea lui Dumnezeu.
In Hristos este centrul cunoasterii noastre, pentru cd in El ratiu-
nea si mintea noastra sunt sfintite, curatate si indumnezeite.
Hristos este singura Persoand prin care omul poate afla sensul
lumii si al vietii sale pamantesti. Domnul lisus Hristos prin divino-
umanitatea Sa a dat sens la tot ce este omenesc si material. ,,De-
venind om, Domnul Hristos i-a dat scop omului; intrand in trup, a
dat scop trupului; intrand in materie, a dat scop materiei. In afard
de aceasta, devenind om, Domnul Hristos a dat sens la tot ce
este omenesc: nasterea, viata si moartea. In El natura omeneasca
a deschis ochii si a vazut sensul si scopul sdu vesnic”>. In divino-
umanitatea Mantuitorului este concentratd viata pdmanteasca si
viata cereascd a omului, ca si cunoasterea lui a ceea ce tine de lu-
mea aceasta si de lumea cea vesnica. ,In Persoana minunati a
Dumnezeului-om lisus este atins monismul divino-uman, ideal
si desavarsit al vietii si al cunoasterii, (...) al celor dumnezeiesti
si omenesti, al celor ceresti si pdmantesti”®. In Persoana Mantu-
itorului omul are garantata cunoasterea si comuniunea cu Dum-
nezeu, deoarece Hristos prin divino-umanitatea Sa este aproape

> 7. [onosuh, Jozmamuxa ITpasocaaste Llpxee, Kevura apyra..., p. 22.
» 7. lonosuh, Jozmamuxa [Tpasocaasre Llpxee, Kevura apyra..., p. 334.
% J. Ionosuh, doemamuia [Tpasocaashe Llpkee, Kebura apyra..., p. 458.
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de om si de Dumnezeu. De aceea, nu trebuie niciodata uitat scopul
intruparii Lui, ca (... Dumnezeu Logosul se intrupeaza in om,
ca si omul sa se intrupeze in Dumnezeu””".

1.3. Persoana omului si cunoasterea rationala si
apofatica a lui Dumnezeu

1.3.1. Omul - chip al Logosului si al Sfintei Treimi

Stim foarte bine cad crearea omului a fost o actiune dumne-
zeiasca speciald, diferitd de crearea lumii si a animalelor. Dum-
nezeu S-a sfatuit inainte sa-1 creeze pe om si acest sfat reprezinta
decizia lui Dumnezeu-Sfanta Treime sa creeze om dupa ,,chipul
si asemanarea” Lui (Fc. 1, 26). Omul este singura faptura care
are in sine chipul lui Dumnezeu. De aceea, omul a fost pus stapan
peste creatie ca sa aiba grija de ea. Cel mai important lucru este
cd numai omul este creat sa fie persoana, dupa ,,chipul si asema-
narea” lui Dumnezeu. Dumnezeu este o Persoana prin excelenta
si l-a creat pe om ca persoand dupa chipul Sau. Mai exact, Dum-
nezeu este Unul in trei Persoane, Tatdl, Fiul si Sfantul Duh.
Omul poarta in sine Treimea de persoane dumnezeiesti, pentru
cd a fost creat dupa chipul Lor. Sfantul Iustin Popovici spune ca
am fost creati dupa chipul Treimii: ,La creatie, noi am fost ziditi
de catre Dumnezeu Tatal prin Fiul in Duhul Sfant si ni s-a dat
suflet dupa «chipul lui Dumnezeu», «dupa chipul Treimii», adica
un suflet dupa chipul Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh”?.
Chipul lui Dumnezeu il face pe om persoand. Daca omul n-ar
avea acest chip dumnezeiesc, nici nu s-ar deosebi de celelalte
fapturi create de Dumnezeu. Asemdnarea pe care omul a pri-
mit-o il face sa il caute mereu pe Dumnezeu si s tanjeasci dupa
asemanarea cu ElL Sfantul Iustin spune cd chipul si asemdnarea

7. lonosuh, Tymaverve céemoz Esarihesoa no Jogary..., p. 171.
*# 1. Popovidi, , Capitole eclesiologice”..., p. 180.
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lui Dumnezeu in om il fac pe om sa fie nostalgic dupa Dumnezeu,
mai exact dupa Sfanta Treime. , Tocmai de aceea a fost creat
omul dupa chipul lui Dumnezeu, dupa chipul lui Hristos si dupa
chipul Duhului, pentru ca simtdmintele lui sa devind, in esenta
lor, o nostalgie dupa Dumnezeu, o nostalgie dupa Hristos si o
nostalgie dupd Duhul””. Aceasta nostalgie dupd Dumnezeu a
devenit mai pronuntatd dupa izgonirea lui Adam din rai, dupa
despartirea de la comuniunea nemijlocitd pe care a avut-o cu
Dumnezeu.

Indepartarea omului de Dumnezeu n-a produs diminuéri in
persoana lui si in chipul dumnezeiesc. Omul a continuat sa se
dezvolte ca persoana, indiferent de circumstantele in care a con-
tinuat sa traiasca dupa izgonirea din rai. Trupul si sufletul con-
stituie omul complet, cu toate insusirile sufletesti si trupesti zidite
in el la creare. Toate insusirile omului caracterizeaza persoana
lui care este dupa chipul lui Dumnezeu. Persoana umana poarta
chipul Fiului lui Dumnezeu in sine. La randul Lui, Fiul lui Dum-
nezeu S-a intrupat luand trup omenesc si iIndumnezeind persoana
umand in Ipostasul Sdu dumnezeiesc. Fiul lui Dumnezeu cel in-
trupat este considerat ca fiind icoana lui Dumnezeu si a omului.
Lui Dumnezeu ca Fiul Tatalui, iar icoana omului, ca chipul dupa
care omul a fost creat. Fiul lui Dumnezeu cel intrupat este icoana
sau imaginea desavarsitd a omului in aceasta lume, dupa parerea
Sfantului lustin. ,Dumnezeul-om este icoana lui Dumnezeu si a
omului. Dumnezeul-om este singura icoand desdvarsitd a lui
Dumnezeu in lumea noastri omeneasca. In El este dat si primul

¥1. Popovici, Intre doua filozofii”, in Omul st Dumnezeul — Om..., p. 48.
Sfantul Iustin Popovici scrie urmatoarele despre dorul omului dupa Dumne-
zeu: ,(...) dorul omului dupa infinit, dupa nemurire se gdseste in insasi esenta
spiritului omenesc. Creat dupa chipul lui Dumnezeu, omul se gaseste in intre-
gime In acest dor. Pentru cd doar «chipul lui Dumnezeu» din om este cel ce do-
reste adevirurile infinite ale lui Dumnezeu in toate lumile. Inscris in spiritul
uman, «chipul lui Dumnezeu» il impinge pe om sd tinda spre toate infinitatile
lui Dumnezeu si sa le doreasca. Este natural ca sufletul creat «dupa chipul lui
Dumnezeu» sa doreascd pe Dumnezeu, ca pe prototipul sau”, I. Popovici, ,, Va-
loarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 117.
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chip adevarat al omului desavarsit. Chipul dumnezeiesc este esenta,
miez, vesnicie si divino-umanitate a omului in toate lumile. «Ima-
ginea lui Dumnezeu» este de fapt singura imagine adevarata a
omului. «Omul cel nou» este Dumnezeul-om: Domnul din cer
(1 Cor. 15)”®. De aici putem vedea ca persoana umand devine de-
savarsita in Persoana Mantuitorului lisus Hristos, si asta cu cat
mai mult se aseamana cu Hristos in toate. Persoana umana si-a
gasit Chipul originar in Hristos si Il urmareste pe El in desivar-
sirea si Indumnezeirea sa.

Desavarsirea si Indumnezeirea omului sunt strans legate de
,chipul si asemanarea” lui Dumnezeu, mai ales partea sufleteasca
a persoanei umane este cea care tanjeste dupa cunoasterea lui
Dumnezeu si comuniunea vesnica cu El. Sufletul fiind cel in care
regasim mintea, ratiunea si vointa omului, ajuta persoana umana
sa se dezvolte In asemanarea cu Dumnezeu. Aceste trei insusiri
ale sufletului il fac pe om sa fie o persoand. Rationalitatea sufle-
tului este una din caracteristicile persoanei. Dacd omul n-ar fi ratio-
nal si deschis spre dialog necontenit cu Dumnezeu, el nu poate
sd se numeasca persoand. De aceea, sufletul este cel care permanent
cauta sa se intalneascd cu Dumnezeu si sa sporeascd in cunoas-
terea Lui si in dialogul cu Dumnezeu®'. Daca duhul sau sufletul
omului poate sd inainteze in cunoastere nu numai aici pe pamant,
ci si in viata vesnicd, Inseamnd ca persoana umana este complexa.
Iar complexitatea ei ne duce la concluzia ca persoana umana
este o taina complexd, asa cum este Chipul dupa care a fost creatd.
,Taina cunoasterii se dezvolta in taina fara de sfarsit si complexa
a persoanei (...) Si problema persoanei devine problema centrala
gnoseologicd”®. Deci, cunoasterea incepe prin cunoasterea pro-
priei persoane, deoarece in persoana umana se ascunde izvorul
cunoasterii care este chipul lui Dumnezeu, adica chipul lui Hristos.
Sau, cu alte cuvinte, aflindu-L pe Hristos in noi, atunci incepem

7. IMonosuh, ,, IToaBrKkHMYKa 1 OOTOCAOBCKa ITOTAaBmba’ ..., pp- 177-178.
oy, Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 116.
62 J. Tloniosuh, [TpoOAem AuMHOCHIU 1 NO3HATHA 110 YUetby..., p. 12, trad. rom., p. 24.
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cu adevdrat sa ne cunoastem cine suntem si ce vrem sa cunoastem
mai departe.

1.3.2. Taina persoanei umane rezida
in taina Sfintei Treimi

Prin aflarea chipului lui Hristos in noi, regasim si chipul
Sfintei Treimi in noi, iar acest lucru inseamna cd persoana uma-
nd devine centrul gnoseologic al cunoasterii lui Dumnezeu si al
creatiei. Fara Sfanta Treime, persoana nu poate exista. ,Fara
Sfanta Treime persoana este ontologic, psihologic si gnoseologic
imposibila”®. Taina persoanei umane existd in taina Sfintei Tre-
imi, ea existd in taina Fiului lui Dumnezeu si in intruparea Lui. Fara
taina lui Dumnezeu, persoana umana nu se poate regasi si nu-si
poate descoperi propria taind ca chip al lui Dumnezeu. Persoana
umand exista numai prin Sfanta Treime si prin chipul Cuvantului
pe care il poartd in sine. Prin Cuvantul lui Dumnezeu, persoana
umana isi afla chemarea de a fi persoana cunoscdtoare, dar cu-
noscatoare doar in sfera Treimii, fara Sfanta Treime activitatea
gnoseologica a omului n-are sens si asa scopul cunoasterii dis-
pare. Sfantul Iustin spune ca Treimea este o necesitate ontologicd a
persoanei umane creatd dupa chipul lui Dumnezeu. , Necesitatea
ontologicd a caracterului logosic al persoanei lui Adam se afla in
adancurile treimice ale Dumnezeirii (...) Categoria treimii este
singura categorie prin care Adam poate sa arate toata plinatatea
persoanei sale dupa chipul dumnezeiesc. Avandu-L pe Logosul
lui Dumnezeu ca energie creatoare a cunoasterii, inainte de pacat
Adam dezvolta si creste activitatea sa gnoseologica multilaterald in
sfera categoriei Treimii. Treimea este o necesitate psihologic-on-
tologica a persoanei umane”*. intreaga activitate gnoseologicd a
persoanei umane se concentreaza cdtre tot ce este infinit, adica
catre Sfanta Treime.

8 1. [onosuh, [Tpo6aem AunHOCHIU U O3HAIA 110 Yueroy..., P. 19.
5 7. Ionosuh, [Tpo6aem AunHocHu 1 no3Harba no yuervy..., pp. 14-15.



56 Ilche Micevski-Ignat

Pe de alta parte, persoana umand vrea sa depaseasca tot ce
este marginit si trecdtor, adica lumea materiala. , Iar prin acestea el
urmareste un singur lucru: sa invinga pe de o parte ceea ce este tre-
cator, limitat, marginit, iar pe de alta parte sa faca putinta si sa-si
asigure ceea ce este vesnic, infinit si nelimitat”®. Persoana umana
nu se poate gandi altfel decat ca persoana vesnicd, ca existand
vesnic. De aceea, cunoasterea persoanei umane tinde spre o cu-
noastere infinits, iar obiectul acestei cunoasteri este Insusi Dumne-
zeu. Dumnezeu este scopul cunoasterii si ultima tintd a cunoasterii
umane. Chipul dumnezeiesc in om tinde spre Chipul originar, de
aceea si cunoasterea se indreapta de la creatie spre Dumnezeu.
,Natura cunoasterii insasi tinde spre o cunoastere infinitd; natura
simtirii insasi tinde spre o simtire infinita: natura vietii Insasi
tinde spre o viatd infinita. Prin cunoastere ca si prin simtire, prin
vointa ca si prin viata, spiritul omului cerea sa fie infinit, adica
nemuritor. Setea de infinit, setea de nemurire este setea metafi-
zicd primordiald a spiritului omenesc”®. Infinitul dumnezeiesc
este Intiparit in sufletul uman si este normal ca omul sd tinda spre
infinit. Persoana umana se caracterizeaza prin dorinta de a se in-
departa de lumea materiala si sa treacd in cea duhovniceasca, dar
aceasta dorintd se va implini doar dupa a Doua Venire a Mantu-
itorului Hristos.

Infinitul in persoana umanad se arata prin Persoana lui Hristos
cel intrupat. Persoana este logosica pentru ci in sinea sa Il are pe
Logosul lui Dumnezeu. Cunoasterea persoanei umane devine
activa tocmai prin acest caracter logosic, adica prin chipul lui Hris-
tos in om. In Hristos se afl4 principiul gnoseologic al persoanei
umane, precum spune Sfantul Iustin. , Intreaga persoani a lui
Adam se aratd in nimbusul Logosului; ea este persoand tocmai
pentru ci are un caracter specific logosic. Insasi cunoasterea, po-
sibilitatea, limitele si criteriul cunoasterii lui Adam sunt date in
caracterul logosic specific al persoanei lui. Logosul este totul

1. Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 116.
5 1. Popovici, , Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 117.
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pentru Adam: fie cunoastere sau invitare. In Logos este princi-
piul gnoseologic dinamico-metafizic si in cunoasterea lui Adam
inainte de pacat «6 Adyog mavta 1jv» (Logosul a fost totul)”®”.
Prin Logos, persoana isi extinde cunoasterea si la Sfanta Treime,
deoarece valoarea spirituala a persoanei se afld tocmai in chipul
treimic, In adancurile chipului treimic din om. ,Rdddcina si va-
loarea, valoarea vesnicd a capacitdtilor gnoseologice ale sufletului
se situeaza In adancurile mistice ale chipului dumnezeiesc treimic
al lui; in adevarata cunoastere de sine se afla adevarata cunoas-
tere a lui Dumnezeu”®. Asa cum am mentionat mai sus, cunoas-
terea inalta a lui Dumnezeu incepe mai intai cu cunoasterea
propriei persoane, cu aflarea chipului lui Hristos in inima si su-
fletul nostru. Fara chipul hristic in noi, nu putem sa inaintdm in
nicio cunoastere, fie ea rationald sau suprarationald, pentru ca
fara Hristos nu putem sa facem nimic (In 15, 5).

1.3.3. Cunoasterea rationala si apofatica
la Sfantul Iustin Popovici

Inainte de a continua cu expunerea despre persoana umana
si legatura ei cu Persoana lui Hristos, va trebui sa facem unele
precizdri cu privire la ratiunea si mintea umana, mai exact despre
cunoasterea rationala si cea apofaticd. Ratiunea si mintea omului
sunt parte din sufletul lui, adica din fiinta lui, fara de care nu se
poate numi persoand. Mintea si ratiunea definesc persoana
umana si sunt create in om dupa chipul Ratiunii, adica al Cu-
vantului lui Dumnezeu. Acest lucru Inseamna cé orice fel de cu-
noastere trece prin persoana umanad, adica prin ratiunea si
mintea ei. Mai intai, vom face precizdri in legatura cu cunoasterea
rationald in gandirea Sfantului Iustin Popovici, iar apoi despre
cunoasterea apofaticd. Cunoasterea rationala este specifica pen-
tru cunoasterea lumii materiale, dar acest lucru nu inseamna ca ea

577. [onosuh, [Tpo6aem AunHOCHIU U O3HAIA 110 Yueroy..., P. 14.
88 1. IonoBuh, [Tpoaem AunHoCHU U NO3HAIA 1O Yuetby..., P. 17.
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nu atinge si cunoasterea lumii spirituale sau a lucrurilor dumne-
zeiesti, cdrora li se aplicd cunoasterea apofatica.

Precum s-a mentionat mai sus, omul are trup si suflet. Prin
trup omul este prezent si legat de lumea materiala, iar prin su-
flet de lumea spirituala. Trupul omului este sensibil la tot ce-1 in-
conjoard, dar sensibilitatea lui provine din sufletul lui. Trupul
nu poate sa actioneze de unul singur, ci este legat de suflet. Adica,
toate actele umane se fac cu trupul si cu sufletul impreuna, ele nu se
pot separa. De fapt, actele sufletului se manifesta prin trup, iar
prin acestea se caracterizeaza persoana umana. Cu alte cuvinte,
spiritul (sufletul) omului este cel care sesizeaza si cunoaste si lu-
crurile materiale prin trupul uman. Desi este invizibil, sufletul
este cel care cunoaste realitatile vazute ale lumii materiale. ,,Dar,
cu toate ca este insesizabil pentru formele realitatii materiale, totusi,
prin fiinta lui nevdzuta spiritul constituie masura tuturor reali-
tatilor vazute in lumea materiei”®. Niciun lucru din lumea ma-
teriald nu poate fi gandit sau cunoscut fard sufletul omului. Mintea
si ratiunea le pot gandi, pentru ca sunt create dupa chipul lui
Hristos, Care le-a gandit si le cunoaste Inainte de a fi aduse la
existentd. De aceea, sufletul are capacitatea sa fie criteriul masurii
pentru realitatile vazute din lumea materiald. Prin lumea mate-
riald si vazutd, omul poate sa cunoasca si cele nevdzute, adica si
realitatile lumii spirituale.

1.3.3.1. Cunoasterea rationald

Cand vorbim de cunoasterea rationald, intelegem ca este
vorba de cunoasterea logicd. Omul cunoaste realitdtile vazute
prin deductii si concluzii logice (rationale). Acest lucru inseamna
cd gandirea omului este activa si prin ea evalueaza toate posibi-
litdtile pentru cunoasterea lumii inconjuratoare. Toatd viata
umana este evaluata si dezvoltata prin gandirea rationala, prin
care omul cunoaste si se ghideaza in viata lui, desi ratiunea este

% 1. Popovidi, ,, Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 115.
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invizibild pentru om. ,in lumea realitatilor si faptelor vazute, omul
se orienteazd prin gandirea lui si cu ajutorul ei masoard si evalueaza
toate, micar ci si pentru el ea este nevizuta. Inca si mai natural
si mai logic este ca el sa se orienteze prin ea In lumea realitatilor si
valorilor spirituale. Prin ganduri omul este legat nu numai de
lumea celor vazute, a realitatilor materiale, ci si de lumea realita-
tilor spirituale””’. Cunoasterea realitatilor materiale cu ratiunea
omului, 1l conduce pe om si la descoperirea realitatilor spirituale.
Afland rationalitate in lumea materiald, este natural ca prin or-
dinea ei, omul sa gdseascd dovezi despre o realitate spirituald
care este mai presus de lumea materiald. Analizand legile naturale
ale realitatilor materiale, omul cu ratiunea sa descopera si exis-
tenta legilor spirituale sau mai exact, descoperd Persoana prin
care ele au fost create si aduse la existenta. Bineinteles, indiferent
de cat de mult poate sa cunoasca omul prin cunoasterea rationald,
unele lucruri din lumea materiala raman inca un mister si deschid
alte intrebdri pentru om si existenta lumii. Chiar si materia as-
cunde o taina care nu se poate descoperi in totalitate. ,In orice
fenomen in lume, in orice lucru din univers ramane intotdeauna
ceva ce omul nu poate cuprinde in cusca de clegtar a mintii lui””,
spune Sfantul Iustin Popovici. Dumnezeu in fiecare lucru a pus
niste rationalitati care pot fi patrunse de ratiunea umand, dar nu
pot fi cunoscute in taina lor dumnezeiasca. Ele pot fi gandite si
cunoscute de catre om, dar raman taine in totalitatea lor.

Pe de altd parte, probabil cd inclinarea omului spre pacat
face ca ratiunea lui sa fie intunecata si limitata in cunoasterea ei.
Ratiunea autonomd, adicd cunoasterea rationala fara ajutorul lui
Dumnezeu, desi poate sa patrunda si sa cunoasca multe lucruri,
ea va ramane totdeauna afard de posibilitatea cunoasterii taine-
lor dumnezeiesti ale realitdtilor vizibile. Ratiunea autonoma va
considera realitatile vizibile ca de sine statatoare si asa vor fi

. Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 116.
1. Popovici, ,,De la arianismul lui Arie la arianismul european modern”,
in Omul si Dumnezeul — Om..., p. 146.
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gandite cu posibilitatea de a fi cunoscute in esenta lor. Sfantul Iustin
Popovici spune cd inteligenta umana care se exprima pe sine au-
tonom si , prin pacat, rau si moarte”’?, este pedeapsa de la Dum-
nezeu. Daca inteligenta umana nu are putina bunatate in sine, ea
nu are posibilitatea de a cuprinde in sine cunoasterea realitatilor
vizibile, deoarece cunoasterea adevarata vine de la Dumnezeu
prin Hristos. Ratiunea inchisa in inchisoarea materiei efemere
nu-si va putea depasi capacitatea redusa de cunoastere. De aceea,
afirmatiile materialiste care sunt pronuntate de anumite persoane
descoperd nivelul static al cunoasterii lor infipta in materie, adica
fara posibilitatea de a depdsi materialitatea lumii ca sa descopere
si realitatile spirituale. Descoperirea realitatilor spirituale ar trebui
sa fie o incununare a cunoasterii si a gandirii ale realitatilor ma-
teriale vizibile. Ajungerea la cunoasterea realitatilor spirituale
conduce pe persoana umana spre cunoasterea lui Dumnezeu.
Insasi cunoasterea este imposibild daci nu cuprinde si realitatile
dumnezeiesti, adicd cunoasterea lui Dumnezeu. ,, insusi faptul
cunoasterii este imposibil fara cunoasterea lui Dumnezeu; con-
stiinta de sine este in ultima sa esentd — constiinta de Dumnezeu”””.
Deci, cunoasterea rationald nu poate Inainta mai departe in de-
mersul ei rational de a cunoaste mai mult, fard ca persoana umana
sa-L aibd pe Dumnezeu in sine. Fard Dumnezeu, mintea si ratiunea
umand nu pot cunoaste in plenitudinea lor, activitatea lor este li-
mitatd. ,Mintea omului se stricd daca nu-L are pe Dumnezeu in
sine, din lipsa celor dumnezeiesti in sine, ca o carne fard sare.
Mintea din nedumnezeire, huld, de la necredintd se descompune,
se risipeste: «Cine nu adund cu Mine - risipeste» (Mt. 12, 30)”7,
spune Sfantul Iustin. Este important ca persoana umana sa-L
aiba pe Dumnezeu in sine, ca sa-si sfinteasca ratiunea pentru a pu-
tea cunoaste mai bine si mai mult.

727]. TIlonosuh, ,,CpHa y usrybaeHoM pajy”, in Ha Bozouogewarckom nymy...,
p- 117. Traducerea in limba romana: Sfantul Iustin Popovici, ,,Cédprioara din
paradisul pierdut”, in Abisurile gdndirii si simtirii umane..., p. 430.

7]. Ionosuh, ,Moautsenu aneBHux”..., p. 124.

7 1. IMonosuh, ,, ITogBrzKHIYKa 11 OOTOCAOBCKA ITOTAaBmba’ ..., p- 159.
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1.3.3.2 Ratiunea autonomd si cunoasterea realitdtilor spirituale

Un exemplu relevant despre inteligenta fara Dumnezeu ne
da Stantul Iustin, cand vorbeste despre incercarea stiintei sa dea
un raspuns la intrebérile despre viata. In stiinta modern se poate
vedea clar cunoasterea rationald autonoma, de unde si rezulta-
tele ei care nu depdsesc materialitatea vizibild. Cu toate demer-
surile sale stiinta n-a reusit sa descopere realitdti spirituale, nici
nu pomeneste de ele, ci concluziile ei sunt ca totul trece, totul se
termind cu moartea. ,Ca sa rezolve problema vietii si a mortii,
stiinta a mobilizat toate fortele ei, dar toate eforturile ei se aduna
intr-o concluzie: in lume conduc legi naturale care sunt necesare
si neschimbabile; si moartea este o lege naturala, de aceea este
necesara si neschimbabila, intr-o astfel de lume si intr-un astfel
de om: moartea este o necesitate””. Aici ajunge ratiunea umana
atunci cand nu-L are pe Dumnezeu in sine, sa declare ca moartea
este singurul absolut incontestabil, peste care nu se poate trece.
Pentru ratiunea autonomd, numai legile naturale sunt cele exis-
tente cu adevdrat si nu se poate vorbi de o cunoastere a realitati-
lor spirituale. In stiinta logica, distrugerea si moartea sunt legile
dupa care se conduce in afirmarea rezultatelor cercetarilor ei.
Materia este singura limitd pentru cunoasterea ratiunii autonome
a omului. ,Necesitatea mortii pentru stiintd este neinduplecata
si neinvincibild; aceasta Inseamna ca: stiinta nu poate sa afle nici
s& dea un sens al vietii. Inaintea problemei mortii suspina insasi
stiinta””®. Cand persoana umana are ratiunea ei in pécat si intu-
neric, atunci si toate faptele ei reflectd pacdtosenia ei sau depen-
denta de a ramane in patimi. Omul pacatos creeaza lucruri in
care se reflectda cunoasterea lui strict rationala si pacatoasa, pe
cand omul curat si sfant face fapte dupa gradul sfinteniei lui.
Sfantul Iustin spune ca crearea gnoseologica in pacat cuprinde

73 ]. TTonosuh, ,,Backpcerse borouoseka Xpucra”, in bozocaosve XIV (1939),
pp- 111-112.
76 ]. Iloniosuh, ,Backpceme borouosexa Xpucra”..., p. 112.
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aproape toate domeniile culturii umane, adica se manifesta prin
ele. ,Creativitatea gnoseologica a pacatului se aratd multilateral in
filosofie, artd, poezie, retorica, istorie; cu un singur cuvant, in
toate aptitudinile si stiintele, care sunt create de oamenii pacatosi
cu instrumentele lor gnoseologice impacatosite (...)””. Atat timp
cat cunoasterea umana ramane in granitele realitatilor materiale,
este cu neputinta sd cunoasca si realitatile spirituale existente.
Iar dacd incearca cu ratiunea pacdtoasa sd le cunoasca, se expune
la un pericol de a specula cele cunoscute dupa ratiunea autonoma
si pacatoasa.

Daca ratiunea persoanei umane totusi recunoaste existenta
realitatilor spirituale, poate sa le cunoasca si pe ele, dar numai
prin Dumnezeu. Incercarea de a le explica si de a patrunde in ele
fara ajutorul lui Dumnezeu, duce persoana la o gandire gresita
despre cum sunt ele de fapt. Atunci, ratiunea incepe sa speculeze
asa cum crede ea ca este corect. De aceea, Sfantul [ustin ne aver-
tizeaza cu privire la patrunderea in tainele lui Dumnezeu, care
ne poate duce la o cddere grava de la gandirea sanatoasa si in-
dumnezeita. Mai ales atunci cand omul Incearca sa-L explice pe
Dumnezeu numai cu ratiunea sa si cu argumente logice. , Faptul
de a patrunde cu mintea in dogma centrald a credintei Inseamna
deja o cadere si poticneald care are drept consecintd erezia. Cum
e cu putintd sa fie cuprins Cel necuprins in coaja unei nuci, adica
in mintea omeneasca? Cum poate fi exprimat Cel ce este Inex-
primabil? Cum poate fi inteles Cel mai presus de puterile de in-
telegere ale omului?””®. Mintea omeneascd nu-L poate cuprinde
pe Dumnezeu, de aceea expresiile folosite pentru a-L descrie sau
explica sunt limitate, adica insuficiente. Ratiunea si mintea pot
cunoaste multe lucruri, dar cand este vorba de Dumnezeu, nu
poate exista o cunoastere deplina pentru cd Dumnezeu este infi-
nit si vesnic. Ratiunea face parte din persoana umana, care fiind

77 . Tomnosuh, [Tpo6aem AUNHOCIY 1 HO3HATHA 110 Yuetoy..., P. 60, trad. rom., p. 71.
1. Popovici, ,,De la arianismul lui Arie la arianismul european modern”...,
p. 151.
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si ea creatd la randul ei, este limitata in posibilitdtile ei de a de-
pdsi anumite limite ale cunoasterii lui Dumnezeu. Cunoasterea lui
Dumnezeu este posibila numai prin Hristos si prin credinta in
El. ,Cum ar putea omul, cu mintea lui tridimensionald, sa ma-
soare pe Hristos Care este infinit din toate punctele de vedere?
Prin credinta cunoastem, pentru ca prin credinta umblam, prin
credinta traim (2 Cor. 1, 24; 5, 7; Gal. 2, 20; Rom. 1, 17). Ce altceva
din mine poate sa cunoasca pe Dumnezeu in Hristos, dacd nu
credinta?””. Incercarea de a-L cunoaste pe Dumnezeu prin ratiu-
nea logicd , constituie dovada unei constiinte depravate”®, spune

Sfantul Iustin.

1.3.3.3 Limitele ratiunii si ale cunoasterii rationale

Cunoasterea lui Dumnezeu in cele mai intime taine ale
dumnezeirii depdseste limitele de cunoastere ale ratiunii umane.
Ratiunea umana nu poate sd cunoasca tainele adanci ale lui
Dumnezeu pentru ca este limitatd si nu poate sa le patrunda.
Adevarurile lui Dumnezeu sunt absolute, infinite si neschimba-
bile. , Incapabila sd inteleaga adevarurile dogmatice, ratiunea
umand marturiseste prin aceasta cd este incapabila sa fie talcui-
torul si creatorul lor. Limitata, relativa, schimbatoare, impacatosita,
ratiunea umana nu poate sa formuleze adevaruri nemarginite,
neschimbabile, fara de pacat, nici nu le poate intelege. Ele depa-
sesc categoria intelegerii ei si se situeaza mai presus de ea”®'. Ca
mintea umanad sa poata sd inainteze in cunoasterea lui Dumnezeu,
este important ca ea sd fie curata, sa nu fie minte care este plina de
pacate si ganduri necurate. Din mintea curatd vor izvorl ganduri

1. Popovidi, ,,De la arianismul lui Arie la arianismul european modern”...,
p- 152.

807, Popovici, ,,De la arianismul lui Arie la arianismul european modern”...,
p. 152.

817, ITomosuh, Jozmamuxa Ipasocaasne Lpiee, Kswura npsa..., p. 37, trad.
rom., pp. 48-49.
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curate, ,ganduri dumnezeiesti, ganduri hristice”®. Cunoasterea

nu poate fi desavarsitd fara ca mintea sd fie in sanul lui Dumnezeu.
Fara Dumnezeu, mintea si ratiunea umana nu vor fi niciodata
desavarsite, de aici si cunoasterea are de suferit. Fara asemanarea
cu Dumnezeu este imposibil sa-L cunoastem pe Dumnezeu prin
Hristos cel intrupat, care este Mintea sau Ratiunea dumnezeiasca
prin excelentd. ,Mintea mea, mintea umana este neterminatd, ne-
desavarsita fara Dumnezeu care este Mintea cea Vesnica”®. Da-
torita intruparii Cuvantului lui Dumnezeu, natura umana a fost
indumnezeita in Ipostasul Fiului. Odata cu aceasta indumnezeire,
toate s-au sfintit si s-au desavarsit in Hristos, deci, si mintea s-a
desavarsit. Mintea lui Hristos a devenit si mintea noastra, ratiunea
noastra a devenit ratiunea lui Hristos. De aceea, spune Sfantul Tustin,
,Numai si numai ca minte dumnezeiasca in Dumnezeul — Om min-
tea devine si ramane pentru totdeauna fara de pacat, nemuritoare,
cu chip dumnezeiesc, sfanta, desavarsita, vesnicd”*. Odata cu
curdtirea mintii Incepe si cunoasterea apofatica a lui Dumnezeu,
adicd cunoasterea ca Dumnezeu poate fi cunoscut la nesfarsit.

1.3.3.4 Curdtia si sfintenia — factori obligatorii pentru
cunoagsterea apofaticd

Ca omul sa poata sa-L cunoasca pe Dumnezeu, trebuie sa
inceapa sa se sfinteasca mai intai. Sfintenia este starea in care
omul a fost creat si reprezinta starea de normalitate pentru per-
soana umana. Dumnezeu este sfant si pe om l-a creat sfant,
dupa chipul si asemanarea Sa.

,,Sfintenia este starea normala a sufletului nostru dupa chipul
lui Dumnezeu; de aceea, sfintenia noastra este voita de Dum-
nezeu: «Cici aceasta este voia lui Dumnezeu: sfintirea noastra»

8 1. Ilonosuh, ,bByayheM MOHaxy o OMOAUTBAEHY YMa U O CBeIIpa-
socaasnoM Cabopy”, in Ha bozouoseuarickom nymy..., p. 205.

8 ]. ITonosuh, ,Kamujescko «ceTntebcTBO» 63 bora”..., p. 209.

8 7. ITormosuh, ,Caspmenn bor n caspirenn Yosex”, in Ha bozouose-
YaHcKoM nymy..., p. 265.
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(1 Tes. 4, 3)"®. Sfintenia omului incepe cu curatirea de pacate si
de patimi. incepe si-si curete inima de toate patimile care il in-
robesc si 1l impiedicd sa avanseze in cunoasterea realitdtilor ma-
teriale si a lui Dumnezeu. Curatia sufletului curata si mintea
umana, care se sfinteste prin Hristos cel intrupat. Prin Hristos
omul cunoaste mai bine realitatile materiale ale lumii vazute si
se apropie mai bine de cunoasterea lui Dumnezeu. Cunoasterea
crestinului sau a omului Indumnezeit si sfintit este denumita filo-
sofie divino-umana in gandirea Sfantului Iustin Popovici, deoa-
rece numai prin Hristos se descoperd adevdrata cunoastere a
tuturor celor ce exista si a lui Dumnezeu. ,Filosofia divino-uma-
nd, filosofia dupa Hristos, este filosofia omului innoit si rendscut
in Hristos, a omului sfintit si indumnezeit in Hristos. In aceasta
tilosofie stadpaneste simtamantul si constiinta divino-umana ale
atoateunitatii creatiei. In timp ce tot ceea ce paralizeaz3, omoara
si adoarme acest simtamant si constiinta divino-umana ale atoate-
unitdtii apartine filosofiei omenesti, filosofiei dupa omul cel mu-
ritor si pacatos”®. Cunoasterea prin Hristos se bazeaza pe expe-
rienta divino-umand dintre om si Hristos. Aceasta experienta a
cunoasterii este posibila doar prin traire directa, prin harul care
se coboara peste persoana umanad si prin faptele savarsite de catre
om. Toate se fac pentru Hristos, prin Hristos in Duhul Sfant, ,,caci
intru El locuieste, trupeste, toatd plindtatea dumnezeirii” si trebuie
sd fim ,,deplini intru E1” (Col. 2, 9-10). In plindtatea lui Hristos
gasim sensul tuturor lucrurilor create si vazute si tainele lor
dumnezeiesti, mai ales incepem sa-L cunoastem si pe Dumnezeu.
Fara Hristos, gandirea umana rdtdceste in rationalitatea lucrurilor
fara sa-i inteleaga sensul ei. ,Despartita de Dumnezeu-Logosul,
gandirea omeneascd 1si pierde sensul, ratiunea. Caci In esenta ei
initiald, ea are un caracter «logosic» [logosni]”87. Numai in Hristos,
ratiunea umana are posibilitatea infinitei cunoasteri si desavarsiri.

81, Popovici, ,Doliu pentru Hristos. Cultura si Sfintenie”, In Omul si Dum-
nezeul — Om..., p. 85.

% . Popovici, ,Intre doua filozofii”..., p. 53.

¥ 1. Popovidi, ,,Raiul meu si iadul meu. Sensul vietii si al lumii”..., p. 60.
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Fara mintea lui Hristos, cunoasterea lui Dumnezeu devine foarte
greu de atins si de realizat.

Prin unirea cu Hristos, persoana umana descopera sensul
existentei sale, si prin descoperirea sensului ei, ea Incepe sd tinda
spre unire cu Sfanta Treime. In Hristos se afl4 plenitudinea per-
soanei umane. ,Sfintenia este unire dupd har cu Dumnezeu, adica
unire cu Logosul cel vesnic, cu sensul vietii si al existentei; toc-
mai In aceasta consta plindtatea si desdvarsirea personalitatii si
existentei omenesti”*. Persoana umand numai prin plenitudinea
in Hristos poate sa urce spre inaltimile infinite ale lui Dumnezeu
si numai prin Hristos poate sa depdseasca cunoasterea relativa a
lumii. Hristos 1i permite omului sa intre in adancurile dumnezeirii
prin natura umana indumnezeitd in Ipostasul lui, sa se miste in
vesnicia lui Dumnezeu. ,in elanul siu plin de bucurie spre Dumne-
zeul-om, omul doririi lui Hristos se inaltd prin gandirea, ca si
prin viata lui, spre toate inaltimile, se adanceste in toate adancurile,
se largeste in toate dimensiunile, crescand cresterea lui Dumnezeu,
intreg si fard a 1dsa deoparte nimic, spre inaltimile divino-umane —
dincolo de cunoasterea relativa si nihilista — acolo unde minuna-
tul Dumnezeu-om lisus este totul in toate pentru gandirea si
pentru sufletul nostru, pentru sensibilitatea si viata noastra”®.
Bineinteles, prin logica umand nu se poate dovedi ca Hristos este
Adevarul si ca prin El cunoastem tot, dar prin ratiunea si mintea
sfintite in Hristos putem intelege acest adevar. Hristos singur a
spus cd este Adevarul (In 14, 6), si nu numai, ci este si Calea si
Viata. Daca mergem cu Hristos pe Calea care este El, ajungem la
Adevarul dumnezeiesc si dupa ce ajungem la El, dobandim Viata
cea vesnica In comuniune cu Sfanta Treime. Aceste lucruri sunt
greu de explicat cu mintea umana, de aceea avem credinta care ne
conduce spre adevarurile dumnezeiesti. Rolul mintii, dupa Stan-
tul Iustin, este de a fi supusa credintei in Persoana lui Hristos.

8 1. Popovici, ,Doliu pentru Hristos. Cultura si Sfintenie”..., pp. 82-83.
1. Popovidi, , Filozofia ortodoxa a Adevarului. Prefatd la «Dogmatica Bi-
sericii Ortodoxe»”..., p. 142.
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Cunoasterea, spune Sfantul lustin, ,este roada a credintei care
lucreaza prin iubire”*’. Cunoasterea apofaticd se poate realiza
numai prin cunoasterea tainei lui Hristos. Prin cunoasterea lui
Hristos, omul incepe sa-L cunoasca si pe Dumnezeul-Tatal, pen-
tru ca in Hristos se afla toate tainele universului si ale dumneze-
irii. i Hristos devine o taind greu de patruns pentru mintea
umana. ,Pentru cunostinta omeneasca cea mai mare taina este
taina Dumnezeului-om lisus Hristos. «Taina lui Hristos» este o
taina totala, In care se cuprinde toata taina lui Dumnezeu si toata
taina omului (Dumnezeul-om, vezi Coloseni 2, 9). Lucrul acesta se
vede In neputinta de a-L Intelege pentru orice minte omeneascd, ne-
facand exceptie de la aceasta nici mdcar mintea lui Pavel (...)”"".

1.3.3.5 Cunoasterea apofaticd — caracteristicd omului indumnezeit

Cunoasterea apofatica constd in neputinta omului de a pa-
trunde in totalitate in tainele lui Dumnezeu, adica in neputinta
de a-L cuprinde cu mintea umana pe cel Necuprins. Taina lui
Dumnezeu nu se poate epuiza prin nicio fapta umand sau vreo
intamplare, ori vreun gand omenesc, ci rdmane vesnic inepuiza-
bila si tainica. Taina lui Dumnezeu ramane vesnic infinitd pentru
mintea umand care vrea si o cunoasca’”. Cand mintea umana in-
cepe sa-L cunoasca pe Dumnezeu, intelege cd Dumnezeu nu se
poate cunoaste precum realitatile vizibile din lume, ci tot ce a
cunoscut persoana umana in lume, in fata lui Dumnezeu pare a
fi ceva simplu, adica dispar din minte toate cunostintele relative
si se deschide spre cunoasterea lui Dumnezeu in tacere. Nepu-
tand sa gaseasca la Dumnezeu ceva similar cu cunostintele ante-
rioare, mintea Incepe sa-L cunoasca prin negarea cunostintelor

*1. Popovidi, ,,De la arianismul lui Arie la arianismul european modern”...,
pp- 153-154.

' 1. Popovicdi, ,,Capitole eclesiologice”..., p. 185.

27, Tlonosuh, , Tajua CriacurebeBOr BacKpcema I TajHa cracema”, in
Xpuuihancio deao II (1936), p. 81.
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pozitive despre Dumnezeu, adicd incepe sa inteleaga ca Dum-
nezeu este mai presus de toate.

Descoperirea lui Dumnezeu incepe cu chipul Lui in om. Cu-
noasterea lumii este la egalitate cu cunoasterea mai intai de toate
a tainei persoanei umane®. Prin cunoasterea tainei persoanei sale,
omul incepe sa-L cunoasca pe Hristos in Care sunt cuprinse toate
tainele universului. In Hristos, omul cunoaste si afld sensul lo-
gosic al persoanei sale si al lumii. Sfantul Apostol Pavel are
dreptate cand spune cd ,,intru El au fost facute toate (...) Toate s-au
facut prin El si pentru E1” (Col. 1, 16). Deci, taina cunoasterii in-
cepe mai intai cu cunoasterea persoanei umane si instrumentele ei
gnoseologice™. Prin cunoasterea persoanei se ajunge la cunoas-
terea lui Hristos in taina divino-umanitatii Lui, iar prin Hristos,
,mintea cea fara de pacat propdseste catre Dumnezeu din cu-
noastere in cunoastere precum din virtute in virtute”*, spune
Sfantul Iustin. Persoana umana in chipul lui Dumnezeu aflat in
ea isi are centrul ei gnoseologic, prin care ea tinde spre Chipul ei
originar. Cunoasterea in general se determind prin persoana
umana’, deoarece persoana poarta chipul si asemdnarea lui
Dumnezeu si ea are nevoie de cunoastere. Dumnezeu se cu-
noaste pe Sine si le cunoaste pe toate, de aceea persoana umana
are nevoie sd-L cunoasca pe Cel Necunoscut.

Cunoasterea deplina se realizeazd in comuniunea de iubire
cu Dumnezeu. Iubirea lui Dumnezeu catre om si a omului catre
Dumnezeu este singura legdtura care face cunoasterea sa fie rea-
lizatd pe deplin. Iubirea este culmea tuturor virtutilor si a vietii
in deplinatatea ei. Cine nu iubeste, nu poate sd cunoasca nici pe
aproapele sdu, nici pe Dumnezeu. Cunoasterea lui Dumnezeu se
indeplineste numai in iubirea catre El. Fard iubire, cunoasterea
lui Dumnezeu este imposibila. ,Iubirea da o cunoastere sub-
stantiala (adevaratd) a lui Dumnezeu; «aryammtukn duvaun g

%1, Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 124.
7. [onosuh, [Tpo6aem AunHocHu U no3HAIA 10 Yueroy..., p. 11.

% J. Tlortosuh, [Tpo0aem AuuHoCHU U HO3HAILA 10 Yuetby..., p. 25, trad. rom., p. 33.
% 1. TlonioButh, I1poGaea AuHOCHIU U HO3HATGA 10 Yuetby..., P. 61, trad. rom., p. 72.
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Puxne» (puterea iubitoare a sufletului) este instrumentul gnose-
ologic central pentru cunoastere””, pentru cd ne spune Apostolul:
,,Cel ce nu iubeste n-a cunoscut pe Dumnezeu, pentru ca Dumne-
zeu este iubire” (1 In 4, 8). Sfantul Iustin Popovici spune ca in iubire
este puterea gnoseologica vesnic, care Il introduce pe Dumne-
zeu in sufletul omului, care 1l arati sufletului si 11 face vizibil
pentru mintea umana. , Iubirea este Teofanie, aratarea lui Dum-
nezeu sufletului, precum este credinta antropofanie, ardatarea
omului inaintea lui Dumnezeu”®®. Prin procesul curétirii si al in-
dumnezeirii, omul ajunge la treapta iubirii, care il introduce in
cunoasterea apofatica a lui Dumnezeu. Procesul indumnezeirii
cuprinde toate instrumentele gnoseologice din fiinta umana,
adicd omul este iIndumnezeit integral, nu anumite parti ale lui.
Trecand prin procesul indumnezeirii si unirii cu Dumnezeu, fi-
inta umana si insusirile ei sunt aduse la starea de indumnezeire
sau de intreire in comuniunea cu Sfanta Treime”. Mintea umana
este cea care trdieste aceasta indumnezeire cu intensitate maxima.
Ea este luminata de lumina necreata a lui Dumnezeu, mai exact
spus, este luminatd de fata lui Dumnezeu, pe care mintea si ochii
nu o pot vedea. Mintea este depasita de iubirea cu care Dumne-
zeu o inconjoard, de aceea, ea nu poate sa faca nimic, este absor-
bitd de iubirea lui Dumnezeu. Indumnezeirea mintii in procesul
cunoasterii, asa cum s-a mentionat mai sus, este posibila numai
prin Hristos, adica prin unirea cu Hristos si cu mintea lui dum-
nezeiasci. ,indumnezeirea mintii se dobandeste prin ko&o1g
(unirea) mintii cu mintea Dumnezeului — Om”'%.

Cand mintea umana se uneste cu mintea lui Dumnezeu, limi-
tele cunoasterii umane dispar, pentru ca in Dumnezeu cunoasterea

°7 ]. Tlomtosuh, ITpobaem AudHOCHU U HO3HATOA 1O YUEHY..., PP. 94-95, trad.
rom., p. 127.

% 7. Homnoswuh, [Tpodaem AutHOCHY U HO3HAHA 10 yuervy..., p. 97, trad. rom., p. 131.

1. TTontosuh, ITpobaem Auvtocmu u no3Harba no yuervy..., p. 115, trad. rom.,
p. 158.

1007, TTormosuh, IIpobaem Aunrocmu u nostarea no yuervy..., p. 119, trad. rom.,
p. 165.
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devine fara limite. Dumnezeu impartdaseste mintii umane din
tainele sale nesfarsite, atat cat mintea umana poate sa primeasca.
Mintea umana nu poate niciodata sa cuprindad tainele dumneze-
iesti, pentru ca este limitata. Dar in Dumnezeu cunoasterea nu
are sfarsit. ,Ca un duh distinct, vesnic si absolut, Dumnezeu po-
sedd mintea atotdesivarsitd, vesnici. In mintea lui Dumnezeu
totul este nelimitat si nesfarsit. Acolo nu exista granite dintre a fi
si a sti. Cunoasterea Lui In orice privintd este atotcunoastere. Nu
sunt masuri nici la natura lui, nici la cunoasterea lui”'”". in Dum-
nezeu, omul cunoaste taina Sfintei Treimi, atat cat mintea lui
poate sd primeasca, pentru ca Dumnezeu nu poate fi cunoscut
in fiinta Lui. Cand mintea umana se uneste cu Dumnezeu, in-
seamna ca chipul lui Dumnezeu din om se uneste cu Chipul sdu
originar. Sau mai bine zis, Hristos, ca Chip dupa care omul a
fost creat, a luat asupra Sa chipul Sau din om si l-a indumnezeit,
l-a adus la originile sale dumnezeiesti. Asa, omul ajunge sa cu-
noasca si taina Sfintei Treimi, prin Hristos cel intrupat, in care
umanitatea noastra se afla iIndumnezeita si in sanul Sfintei Treimi.
,Cunoasterea despre Dumnezeu, ale Carui desavarsiri depdasesc
fiecare dintre notiunile noastre despre desavarsire, se dobandeste
ca dar de la Dumnezeu, ca revelatie dumnezeiasca”'””. Cunoas-
terea despre Dumnezeu si in Dumnezeu este dar de la Dumnezeu,
pentru ca omul nu poate sa ajunga la aceasta cunoastere prin ra-
tiunea lui limitata. Toate lucrurile pe care omul le stie despre
Dumnezeu, au fost revelate lui, adica Dumnezeu S-a descoperit
omului, atat cat mintea umana a putut sa primeasca. Aici este
vorba de unirea dintre Dumnezeu si om, unde fiecare il cunoaste
pe celdlalt nemijlocit. Sfantul Iustin spune despre cunoastere ca nu
este doar un act gnoseologic, ci devine si etic-ontologic, Dumne-
zeu si omul se fac fiecare subiect si obiect al cunoasterii, ca sa se
poata cunoaste mai bine. ,,Tn insasi esenta sa cunoasterea nu este

011, TTonosuh, doemamuxa Ipasocaasre Lipxse, Kevyra npsa..., p. 104, trad.
rom., p. 150.

127 TTonosuh, Jozmamuxa Ipasocrasne Lpxee, Kewura mpsa..., p. 73, trad.
rom., p. 104.
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doar gnoseologica ci si etic-ontologica, adicd, este un act in care
tainic se face prefacerea (unirea) cunoscatorului cu cel cunoscut,
subiectului cu obiectul. Sub speciae Christi singura metoda a cu-
noasterii reale este in cointruparea subiectului cu obiectul
(...)"'. In unirea omului cu Dumnezeu, se descopera cunoaste-
rea infinitd pentru mintea umanad care se uneste cu mintea lui
Hristos. Cunoasterea in sanul lui Dumnezeu nu este o cunoaste-
re rationald, ci este o cunoastere care depaseste orice ratiune.
Despre ultima treapta a cunoasterii, Sfantul Iustin spune: ,,Dar
ultima treaptd in niciun caz nu se poate talcui ca o cunoastere
discursiva a obiectului credintei, ci ca nemijlocita, reald, consti-
entd, prefacere mistico-haricd, unirea subiectului credintei cu
obiectul. Sau cu alte cuvinte, subiectul traieste obiectul credintei
sale ca esenta persoanei sale, simte, stie si se vede pe sine ca
«chip Dumnezeiesc». Dar pe aceasta treapta se inaltd numai cei
indumnezeiti, divino-umanizati, luminati (...)"”'*.

Numai persoana indumnezeita poate si il cunoasci pe
Dumnezeu, sd-si cunoasca chipul sau si sa se vada in Dumnezeu
ca chip al Lui. Aceastd capacitate a omului de a putea sa urce in
cunoasterea dumnezeiasca i-a fost data inca de la crearea lui. Ea
este, dupa Sfantul Iustin, baza gnoseologica pentru dobandirea
cunoasterii despre Dumnezeu, prin observarea realitatilor vazute
si prin chipul lui Dumnezeu in el. ,, Aceasta putere divina, revar-
satd prin sufletul uman cel cu chip dumnezeiesc, serveste ca
baza gnoseologicd pentru dobandirea cunoasterii despre Dum-
nezeu si formarea unei idei despre Dumnezeu prin observarea
umana a fiintei sale celei cu chip dumnezeiesc si natura creata de
Dumnezeu a lumii vizibile”'®. Dumnezeu inca de la crearea lumii
i-a dat omului posibilitatea cunoasterii, mai intai cea rationala si

1 J. TTortosuh, ITpodarem AunmoCHU U HO3HAILA N0 YUetvy..., P. 129, trad. rom.,
p- 180.

1047 TTomosmh, ITpobrem AuyHocmuy u no3Harba no yuery..., p. 130, trad. rom.,
p 182.

1957 TTomosuh, Jozmamuxa Ipasocrasne Lpkee, Kivura mpsa..., p. 69, trad.

rom., p. 98.
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apoi posibilitatea sa-L cunoascd si pe Dumnezeu. Cunoasterea
umana 1si va gasi obiectul cunoasterii in Dumnezeu in viata cea
vesnicd, unde cunoasterea nu va inceta niciodatd, pentru ca sin-
gurul Care va fi cunoscut atunci va fi Dumnezeu — Sfanta Treime,
care este infinitul cunoasterii.

Din cele expuse mai sus, ne putem face o idee despre per-
soana umana si cunoasterea rationald si apofatica. Persoana
umanad, in gandirea Sfantului Iustin Popovici, este creatd dupa
chipul Sfintei Treimi si tocmai acest chip o face sa tinda spre
Dumnezeu. Chipul lui Dumnezeu in persoana umand cuprinde
mintea si ratiunea umana. Prin ele, persoana umana cunoaste
realitdtile vizibile ale lumii create, dar cunoaste si realitatile spi-
rituale invizibile. Atat timp cat ratiunea este pastratd curata,
omul poate sd cunoasca lucrurile asa cum sunt si sd afle si scopul
lor in lume si in viata umana. Daca ratiunea umana este intunecata
de pacate, atunci cunoasterea ramane doar la suprafatd, neavand
posibilitatea sa afle sau sa explice sensul lor deplin, ratiunea ra-
mane sclava materiei. Adevarata cunoastere si iluminare, ratiunea
si mintea o au in natura divino-umana a Mantuitorului Hristos. In
Hristos mintea umana se uneste cu mintea lui Hristos si asa sfin-
tita si Indumnezeita este ridicata la cunoasterea lui Dumnezeu. Cu-
noasterea lui Dumnezeu este nemijlocitd si reald, dar infinita. Prin
si in Dumnezeu, omul cunoaste toate tainele dumnezeiesti in lume,
mai ales se cunoaste pe sine ca chip al lui Dumnezeu. Dumne-
zeu si omul trebuie sa se cointrupeze reciproc, daca se vrea sa fie
cunoasterea deplina si in plenitudinea Persoanelor treimice.

1.4. Cunoasterea rationala a creatiei

Cand vine vorba de creatie, mai ales de cunoasterea ei, Sfan-
tul Iustin Popovici aproape nu spune nimic concret, adica vor-
beste foarte putin. Taina creatiei este marturisita impreund cu
taina lui Dumnezeu in Simbolul credintei, in primul articol,
unde Dumnezeu este marturisit ca Creatorul (Facatorul) cerului
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si al pamantului, al tuturor celor vizute si nevizute. Mai concret, acest
lucru este mai clar scris in primul capitol al cartii Facerea unde
se spune ca: La inceput, Dumnezeu a ficut cerul si pamantul (Fc. 1, 1).
Dumnezeu, desi a creat lumea cu toate cele vazute si nevazute in
ea, El ca Facatorul ei ramane transcendent fata de lume'®. Lumea
este creata de catre Sfanta Treime, Tatdl, Fiul si Sfantul Duh, ceea
ce Inseamna cd poarta in ea pecetea celor trei Ipostasuri divine,
fiecare fiind distincta pentru fiecare Ipostas'”. Taina credrii de
catre Persoanele Sfintei Treimi va radmane o tainad pentru tot-
deauna, pentru ca ratiunea si mintea umana nu o pot explica nicio-
dati. ,In distinctia activitatii creatoare a Tatalui, Fiului si Sfantului
Duh nu se poate merge cu logica pana la capat, pentru ca este
patrunsa de taina cea nepdtrunsa a Dumnezeirii treimice care
mereu actioneaza nedespartit si triipostatic”'®.

Creatia este si ea plina de taine, pe care omul le poate cu-
noaste sau nu. Dumnezeu a intipdrit in ea puteri creatoare si ratiuni
ca ea sd fie asa cum este. De aceea, lumea creata, adica pamantul,
este descris ca are puteri creatoare de a da viatd plantelor si ani-
malelor (Fc. 1, 11-12), dar nu fara Dumnezeu (Fc. 2, 9) Care este
Izvorul vietii si Facatorul a toate cele existente. Sfantul Tustin Po-
povici scrie urmdtoarele: ,Pamantul! Este cel mai interesant si
cel mai enigmatic laborator, si in acelasi timp cel mai genial cre-
ator”'”. De aici intelegem cd lumea creatd este un bogat laborator
de creatie, din care rdsar multe feluri de plante, animale si lumi
invizibile pentru ochiul uman. Aceastd putere creatia o are de la
Sfantul Duh, Care la inceputurile creatiei Se purta pe deasupra
apelor (Fc. 2, 2). Sfantul Duh este Acel izvor din care creatia se
adapa cu viata si cu roade. Aceasta taind a vietii datd de Sfantul

1967, [onosuh, Joemamuxa [Ipasocaaste Llpkee, Kevura nipsa..., p. 214, trad.
rom., p. 305.

17 ]. Ionosuh, Jozmamuia Ipasocaasie Lipxee, Kesura npsa..., p. 215, trad.
rom., p. 305.

108 1. Tlommosuh, Joemamuia IIpasocaasne Lpxee, Kebura mpsa..., p. 216, trad.
rom., p. 307.

197, TTontosuh, , HeBuasueo y suasusom”..., p. 401, trad. rom. p. 166.
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Duh ramane ascunsa ratiunii umane, dar ratiunile dupa care
creatia a fost creatd omul le poate sesiza si cunoaste. Aceste lu-
cruri invizibile sunt de fapt ratiunile prin care omul poate sa cu-
noascd creatia si sunt cele mai importante in procesul gnoseologic
al cunoasterii creatiei. , In lumea vizuti invinge faptul: tot ce
este mai important In ea este invizibil”""’. Cu alte cuvinte, lucru-
rile spirituale din creatie, cele care sunt puse acolo de Dumnezeu,
sunt cele prin care omul poate sa cunoasca creatia.

In cartea Facerii citim cd Dumnezeu a adus toate animalele
la Adam sa fie numite precum vrea el (Fc. 2, 19-20), ceea ce in-
seamna cd omul are deja in sine puterea si cunostinta sa vada
dincolo de ceea ce este vizibil din exterior si sa patrundad in inte-
riorul lucrurilor. Denumirile date de catre Adam sunt gandurile lui
interioare izvorate din sufletul lui, din inima lui cu privire la cre-
atie, adicd prin duhul lui a vdzut si a denumit creatia lui Dum-
nezeu, prin semnele puse de Dumnezeu in ea. Adam a intuit
ideile dumnezeiesti puse in creatie si le-a dat nume. In aceasta
constd cunoasterea creatiei, in descoperirea ideilor plasticizate ale
lui Dumnezeu puse in lucrurile create. Prin partea duhovniceascd a
tiintei sale, omul este mai presus de creatie si de aceea este capa-
bil sd o si cunoasca. Sufletul, mintea si ratiunea omului sunt parte
din duhul lui si in ele ca centre gnoseologice se efectueaza cu-
noasterea creatiei. , Toate realitatile isi Intemeiaza realitatea lor pe
gandurile spiritului, care in sine este imaterial. Tocmai in aceasta
consta superioritatea, taina si maretia spiritului omenesc”'", scrie
Sfantul Iustin Popovici. Maretia omului std si in faptul ca este
cununa creatiei, pentru ca in el este intreaga creatie si prin el cre-
atia se sfinteste. Daca omul devine sfant, atunci si creatia se sfin-
teste si se desavarseste. Cu cat omul inainteaza in desavarsire,
cu atat mai bine cunoaste si creatia.

Desavarsirea omului este posibila numai prin comuniunea
cu Mantuitorul Iisus Hristos, prin unirea cu El. Cu cat omul se

107, Tlonosuh, , HeBuasueo y Buasusom”..., p. 402, trad. rom. p. 169.
M. Popovici, ,,Valoarea supremad si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 115.
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uneste mai des cu Hristos si pastreazd o comuniune permanentd,
cu atat mai mult este capabil de cunoasterea creatiei. De ce? De-
oarece Fiul lui Dumnezeu cel intrupat este Creatorul lumii, im-
preuna cu Tatal si Sfantul Duh, singurul prin care omul poate sa
inainteze in cunoastere. Lumea poate fi cunoscuta numai in lumina
dumnezeiasca a Mantuitorului, cel care i-a dat sensul si scopul ei
inca de la creare. ,Numai luminatd cu lumina Dumnezeului-om
Hristos, lumea ne deschide floarea fiintei ei si, in ea, si sensul ade-
varat si valoarea ei. De aceea Mantuitorul a zis despre Sine Insusi:
«Eu sunt lumina lumii» (In 8, 12; 9, 5). In Dumnezeul-om Hristos
si in lumina Lui omul (...) a vazut lumina si a inteles adevaratul
sens al lumii”"'2, in Dumnezeul-om creatia isi giseste implinirea
pentru ca si ea a fost creata ca impreuna cu omul sa fie sfintita,
desdvarsita si invesnicitd. Spatiul in care omul si creatia isi des-
fdsoard activitatea si timpul In care omul si creatia au dispozitia
de a se desavarsi, sunt si ele luminate, sfintite si iIndumnezeite.
,In Dumnezeul-om, spatiul si timpul 1si gasesc vesnicia sa, si In-
dumnezeirea, semnificatia si logositatea”'"®. Toate aceste lucruri au
fost , pierdute” odatd cu cdderea lui Adam in pacat, dar in noul
Adam, Hristos Domnul (1 Cor. 15, 45-49), ele sunt din nou ,,ac-
cesibile”, adica este posibild izbavirea din pacat si desavarsirea
prin Mantuitorul lisus Hristos, pentru cd prin El si in El a inceput
innoirea creatiei. ,,in Dumnezeul-om Hristos a inceput vindeca-
rea, innoirea, restaurarea [apokatastasis] creatiei care slabise si
se transformase in haos datorita prezentei si actiunii pacatului
omenesc si a rqului (vezi Rom. 8, 19-23)”**, Prin Hristos si in Hris-
tos, ca Logos al lui Dumnezeu care S-a intrupat pentru mantuirea
omului si a lumii, ,Adevarul Dumnezeiesc intrd intreg in lumea
aceasta”'", de aceea, omul are posibilitatea sa cunoasca creatia prin
ratiunea si prin mintea sa numai prin Persoana divino-umana a
lui Hristos. Adevarul despre creatie si despre om se pot gdsi numai

12 1. Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 124.
137 Tlonosuh, ,,IToaBr>kHIYKa 1 GOTOCAOBCKA TIOTAaBaba” ..., p. 147.

1. Popovici, ,,Valoarea supremad si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 124.
51, Popovici, ,,Valoarea supremad si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 125.
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in Adevarul dumnezeiesc (In 14, 6), care este Insusi Hristos, cu-
noscdtorul suprem al tuturor tainelor creatiei si ale omului.
Tntelegerea tainelor creatiei si cunoasterea lor prin ratiunea
umana devine posibila atunci cand omul va intelege pe deplin
cd Intreaga creatie este compusa de logoi (ratiuni) care trimit la
originea lor, adica la Logosul lui Dumnezeu. Iar Logosul intrupat
in Persoana divino-umana a lui lisus Hristos face ca aceste logoi
sa fie mai accesibile ratiunii umane, pentru cd a luat asupra Sa si
natura noastra umana. ,Logosul se arata ca Mantuitor, pentru a
se explica pe Sine oamenilor ca Creator. In lumina lui Dumnezeu
Logosul intrupat devine evidenta logositatea si logica acestei
lumi si a omului”'*®. Creatia are logica si logositate pentru c3 este
creatd de Logosul (Cuvantul) lui Dumnezeu, si numai El da sens
creatiei. Ratiunea umand luminata de Logosul lui Dumnezeu
cunoaste cd, creatia este adusa la existenta pentru a-L primi in
Sine pe Logosul lui Dumnezeu, asa cum si omul este creat pen-
tru a se uni si a fi In comuniune cu Dumnezeu prin Logos. Sfantul
Iustin scrie urmatoarele: ,, Aceastd «logositate» [logosnost] si in-
telepciune in lumea aceasta si in toata creatia devine limpede
numai in lumina Logosului lui Dumnezeu intrupat. Numai atunci
cand este luminatd de lumina Dumnezeului intrupat, poate ratiu-
nea omeneasca sd inteleaga sensul teo-«logosic» [logosni] al cre-
atiei adica sensul Logosului lui Dumnezeu in creatie si sa se
convinga in acest fel de adevarul cuvintelor Apostolului: «Toate
prin El (Hristos) si intru El s-au zidit» (Col. 1, 16). Aceasta Inseamna
ca sensul fiecdrei creaturi luate in parte si al tuturor creaturilor
laolalta este acela de a realiza in ele adevarul si dreptatea Dum-
nezeului-om Hristos pana la ultimele lor posibilitati”""”’.
Realizarea sensului si adevarului ale lui Hristos sunt posibile
mai ales In om, pentru cd el este creat dupa chipul si asemanarea lui
Dumnezeu. Sensul si adevarul creatiei se realizeaza In om prin
Hristos. Omul poartd in sine esenta duhovniceasca a lucrurilor

16 7. Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocraste Lipxese, Kevura apyra..., p. 305.
1. Popovici, ,,Valoarea supremad si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 124.
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create pe care le desdvarseste prin desavarsirea si sfintirea lui.
,Omul este tesut din toate substantele — microcosmos. Fiecare
substanta este prezentd in om, se justifica prin om, traieste cu
omul viata lui: este copie a biografiei lui. O, cum s-ar rusina omul,
cand ar simti ca fiecare miscare si gand al lui curg prin toata creatia,
se intiparesc, se fotografiaza”''®. Omul fiind microcosmos si avand
lumea 1n sine, poate sa cunoasca creatia pe cale rationald studiind
substantele si elementele din care creatia este constituita pe plan
fizic, material. Atunci cand inainteaza in cunoasterea duhovni-
ceasca si se sfinteste, pe langa cunostintele despre compozitia
materiald a lumii, omul incepe sa cunoasca si sensurile substan-
telor sau sensul creatiei. Cunoasterea cu ajutorul ratiunii 1i des-
copera multe lucruri despre creatie. Cand ratiunea este curatita
si sfintitd, atunci cunoaste rationalitatea lucrurilor prin Ratiunea
(Logosul) divind, vede partea nevazutd a creatiei, pecetea Ratiunii
divine. Sfantul Iustin Popovici scrie cd atunci cand omul ajunge
sd cunoasca realitatea duhovniceasca a lucrurilor, realizeaza ca
lucrurile pe care inainte nu le putea vedea sau sesiza, acum sunt
reale si existente. Lucrurile pe care Inainte le cunostea doar pe
plan fizic, acum le vede si le cunoaste cu ajutorul duhului lui,
care este singurul capabil sa le cunoasca pentru ca este imaterial
si mai aproape de lucrurile nevazute. Duhul omului este capabil
si sa creeze lucruri artificiale, nemateriale, care nu se pot supune
subiectivitatii sau obiectivitatii senzoriale ale omului, dar le per-
cepe ca fiind reale, cu ajutorul duhului sdu'”. Cu alte cuvinte,
omul este capabil prin intermediul sufletului sau si capacitatilor
lui gnoseologice sa masoare si sa cunoasca in mod rational reali-
tatile vazute si nevazute ale materiei create'”.

Toata cunoasterea rationala a omului legatd de creatie devine
intr-un anumit stadiu o cunoastere apofatica a sensului creatiei

18] TTonouh, ,Moautsenu auesaux”..., p. 121.

% Aici este vorba despre imaginatia omului prin care 1si construieste reali-
tati false, mai ales cand mintea lui creeaza imagini prin care omul pacatuieste
in sinea lui, considerandu-le realitdti reale.

120 Cf. 1. Popovidi, , Valoarea supremad si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 115.
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si aceasta se realizeaza In unirea cu Hristos si comuniunea cu EL
Ne este clar ca fara Hristos cunoasterea desdvarsitd este imposi-
bila, pentru ca in Hristos sunt adunate toate. ., In Persoana lui lisus
Hristos taina fizicului si metafizicului devine sfanta taina, devine
bunavestire. Acolo nu exista prapastie dintre aceasta lume si
cealalta, dintre Dumnezeu si om, pentru ca in El este realizat monis-
mul persoanei, si cu acesta este realizat monismul vietii si al cu-
noasterii, armonia absolutd intre somatic si psihic, echilibrul ideal
intre spiritual si material”'*'. Cunoasterea rational3 a creatiei este
posibila numai prin unirea si comuniunea cu Ratiunea (Logosul)
divind, cu Mantuitorul lisus Hristos, deoarece in Persoana lui
divino-umana sunt continute tainele si ratiunile creatiei, tainele
vazutului si nevazutului, ale materiei si spiritului. Microcosmo-
sul (omul) indumnezeit devine icoana a macrocosmosului creat.

1.5. Cunoasterea rationala si indumnezeirea prin

Bisericd, prin Taine si virtuti'?

1.5.1 Biserica in viziunea Sfantului Iustin Popovici

In gandirea teologica a Sfantului Iustin Popovici, toate sunt
legate indisolubil de Persoana Mantuitorului lisus Hristos, de
aceea, nici invatatura despre Biserica nu face exceptie. Adicd, Bi-
serica este indisolubil legatd de Persoana lui Hristos, deoarece
este Trupul lui Hristos. Asa cum trupul nu poate exista fara cap,
nici capul nu poate sa fie fara trup, ci coexista. Hristos este capul
Bisericii, iar Biserica este trupul Lui, amandoi formeaza o unitate
care nu poate sd fie separata. Biserica este comuniunea unde taina
lui Dumnezeu se uneste cu taina omului, asa explica Sfantul Ius-
tin formarea Bisericii. , Taina lui Dumnezeu s-a unit neseparat

1217, TTomosuh, ITpobaem AuvHocmU U HO3HATGA NO Yuervy..., p. 67, trad. rom.,
p. 83. L. Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 121.

12O parte din textul acestui subcapitol, inclusiv cu subdiviziunea 1.5.3.5, intr-o
forma sintetizata a fost publicata in Anuarul FTOUB XVII (2017), pp. 455-461.
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cu taina omului, si a devenit o singura taind, atottaina tuturor
lumilor. Si asa s-a format Biserica: Dumnezeul-om - Biserica”'®.
Formarea Bisericii este strans legata de Intruparea Fiului lui
Dumnezeu; fard intruparea Fiului, Biserica nu lua nastere, iar
fara Biserica mantuirea oamenilor nu devenea posibila. Mantui-
torul lisus Hristos Se face nu numai cap al Bisericii, ci Insasi fiinta
ei si scopul existentei ei, ramanand permanent in Biserica pana
la sfarsitul veacurilor. Biserica este prelungirea lui Hristos, ca El
sa fie permanent cu noi, pana la a Doua Sa Venire. , Dumnezeul-om
este fiinta si scopul, sensul si valoarea absoluta a Bisericii. El este
sufletul ei, inima si viata ei. El este Biserica in toata plinatatea ei
divino-umana. Pentru cd Biserica nu este altceva decat Dumne-
zeul-om prelungit in toti vecii: «Jatd, Eu cu voi sunt in toate zilele
pana la sfarsitul veacului» (Mt. 28, 20; vezi Ef. 1, 21-23)"'*. Pentru
Sfantul Iustin, Hristos este totul in Bisericd, deoarece fara Hris-
tos, Biserica n-ar avea nici fiintd, nici viata si n-ar mai fi Trupul
lui Hristos. Biserica si-ar pierde sensul si scopul existentei sale,
iar prin ea si noi oamenii vom pierde totul. Hristos fiind capul,
iar Biserica trupul, totul este coordonat ca intr-un organism, numai
cd acest organism nu este unul ,,obisnuit”, ci este un organism
divino-uman. Este organismul Dumnezeului-om lisus Hristos,
din care fac parte si oamenii credinciosi, care se impartasesc de
harul dumnezeiesc prin care se iIndumnezeiesc, , pentru ca Bise-
rica nu este altceva decat acel minunat organism divino-uman in
care prin conlucrarea harului dumnezeiesc cu lucrarea libera a
omului se face nemuritor si se iIndumnezeieste omul intreg si tot
ce-i omenesc, afard de pacat”'®. Se indumnezeieste tot ce este
uman in Biserica, pentru ci organismul Bisericii Il are pe Hristos cel

12 J. TTonosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lpxee, Kevura tpeha..., p. 7.

1. Popovidi, ,, Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 127.
,Biserica — aceasta este Dumnezeul-om Hristos prelungit prin toate veacurile
si prin toatd vesnicia”, J. Ilonmosuh, Joemamuxa Ipasocraste Lipxee, Kiwura
tpeha..., p. 10.

h 10

1 1. Popovici, ,,Valoarea supremad si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 128.
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intrupat, prin Care toti urca spre desdvarsire, prin umanitatea
asumatd de catre El, si Indumnezeita in Ipostasul Sdu dumnezeiesc'®.

Indumnezeirea si cunoasterea omului sunt posibile numai
in Hristos si in Biserica, pentru ca in Hristos nu se afla nimic ce ar
putea sa impiedice desavarsirea omului, cum este pdcatul, de
exemplu. Intruparea Fiului lui Dumnezeu este singura noutate
in univers care leagd cele dumnezeiesti cu cele omenesti. Fiul lui
Dumnezeu isi asuma trupul uman si toate Insusirile lui, dar nu-si
asuma si pacatul, deoarece pacatul nu face parte din natura umana
sau din ceea ce a creat Dumnezeu la inceput. De aceea, Intruparea
lui Hristos este aparitia unui trup fara de pacat in lumea creata,
un trup care uneste cele dumnezeiesti cu cele omenesti. In Per-
soana lui Hristos se unesc cele ceresti cu cele pamantesti, siin a
Carui Persoana se intregeste si persoana umanad. De aceea, cu-
noasterea si iIndumnezeirea omului sunt posibile numai in Per-
soana lui Hristos si in Trupul lui Hristos — Biserica. , Aparitia
unui trup fara de pacat in cosmosul fapturilor inseamna prima
trecere (...) ontologicd dintre fiinta spirituala a lui Dumnezeu si
fiinta lucrurilor. Aparitia fara de pacat a Dumnezeului-om este
aparitia primei atotintegritati a Persoanei, in Care metafizicul si
fizicul se unesc pana la neseparare, in Care taina Dumnezeului
Treimic se arata in nimbusul fizicului, somaticului, umanului, si
umanul, somaticul si fizicul in nimbusul Dumnezeirii”'?. Acest
citat de la Sfantul Iustin ne arata clar ca in Hristos toate tainele
sunt si se regdsesc in Hristos, si prin Hristos le putem cunoaste
si noi, In limitele naturii noastre umane. Unirea celor dumnezeiesti
cu cele omenesti se realizeaza cel mai bine in cadrul Bisericii sau
in Trupul lui Hristos, In organismul divino-uman al Bisericii. In
Biserica nu se uneste numai umanul cu divinul, ci intreaga creatie

126 Dumnezeul-om (este) toate si totul in Bisericd: Deoarece El este capul

Bisericii; El cu Ipostasul Sau tine intr-o unitate organicd natura umana, si ca
trup al Bisericii ne are pe noi, oamenii, in Ipostasul Sau cel vesnic”, J.
ITonosuh, , IToaBy>kHMYKA 11 OOTOCAOBCKA ITOTAaBsba” ..., p. 164.

1277 Tlonosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosHarea no yuerwy..., p. 67, trad. rom.,
pp. 82-83.
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se sfinteste si se uneste cu Hristos, prin omul cel sfintit si iIndum-
nezeit in Hristos. Cu alte cuvinte, Biserica incorporeaza in sine
umanul si creatia, care sunt sfintite si incorporate in Trupul lui
Hristos si iIndumnezeite. Omul si creatia devin Bisericd, adica
Trupul lui Hristos, unde se unesc cu Hristos sau, mai bine zis, cu
Logosul creator. In Biseric4, creatia isi giseste finalitatea ei in
Logosul dumnezeiesc. ,, Toata creatia a fost ziditd ca Biserica si
constituie Biserica, iar «El este Capul trupului Bisericii» (Col. 1, 18).
Aceasta este atoateunitatea «logosicd» [logosno svejedinstvo] si
atoatefinalitatea «logosica» [logosna svecelishodnost] a creatiei
in Logosul divin”'*. Dacé toate se sfarsesc in Logosul divin, adica
in Hristos, inseamna ca si cunoasterea omului trece prin Hristos
si se sfarseste tot in Hristos, dar toate se intampla in Bisericd, in
organismul divino-uman al lui Hristos.

Acest organism divino-uman nu este unul simplu, ci este
foarte complex, deoarece nu este ceva ce se poate explica rational
sau ceva ce se poate arata si demonstra. Biserica este un orga-
nism care uneste doud spatii diferite in unul, pe cel ceresc si pe cel
pdmantesc, de aceea, acest lucru nu se poate dovedi rational, ci
numai experimental, trdindu-1 in interiorul propriului organism,
in inima omului, in templul Sfantului Duh in om (1 Cor. 6, 19).
Sfantul Iustin Popovici spune ca ,(...) organismul Bisericii este
cel mai complex organism despre care duhul omului stie. De ce?
Deoarece el este singurul organism divino-uman, in care toate
puterile divine si umane compun un trup atotarmonios”'*. Ar-
monia divino-umana regasita in Biserica se datoreaza intruparii
Mantuitorului Iisus Hristos, Care In Persoana Sa divino-umana
a unit divinul cu umanul, fara ca ele sa se confunde sau sa se ames-
tece Intre ele. Asa precum a spus mai sus Sfantul Iustin, Biserica

1. Popovici, ,,Capitole eclesiologice”..., pp. 193-194. ,De fapt, totul este
creat ca Biserica: tot macrocosmosul, toate lumile si toate fiintele in ele. Toate
lucrurile nu sunt altceva decat ganduri si puteri materializate ale lui Dumnezeu
Logosul. De aici El (este) si creator a toate si scopul tuturor”, J. ITonnosuh, Joe-
mamuxa [Ipasocaaste Llpkee, Kwwura tpeha..., p. 47.

12 1. Tlonnosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 31.
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este prelungirea lui Hristos in toate veacurile, ceea ce Inseamna
ca numai in Bisericd se afld aceastd armonie divino-umana si
acolo este locul ideal pentru om sa-si Inceapa nu numai mantuirea,
ci cunoasterea si iIndumnezeirea sa.

Unirea naturilor in Hristos este si va ramane o taina, asadar
si unirea dintre Hristos si Biserica este si va ramane o taind. De
aceea, ,pentru toate acestea Biserica constituie cea mai veche si
cea mai sfanta taina a lui Dumnezeu in toate lumile”'”’, adica, prin
Intrupare, Mantuitorul Hristos a luat trupul nostru ficAndu-Se
om in toate, In afard de pacat, in Bisericd ne face Trupul Lui cel
tainic, unde noi avem posibilitatea si chemarea sa devenim dum-
nezei dupa har. i asa se constituie taina Bisericii ca Trup al lui
Hristos si taina indumnezeirii noastre prin Biserica in Hristos.
Taina Bisericii este Mantuitorul Hristos, deoarece in Biserica se
arata toata plinatatea lui Hristos. ,Biserica este plindtatea lui
Hristos”"*, spune Sfantul Tustin Popovici. Avand toata plinatatea
lui Hristos in Biserica, avem si toata plindtatea cunoasterii creatiei
si a lui Dumnezeu in Bisericd si prin Bisericd, ddruita din plina-
tatea lui Hristos. Plinatatea cunoasterii si a iIndumnezeirii omului
se dobandesc prin umanitatea asumata de Hristos si indumne-
zeita In Ipostasul Sau dumnezeiesc. Hristos, in divino-umanitatea
Sa ne ajutd sa ne impartasim de plindtatea Sa in Biserica, prin or-
ganismul Sdu divino-uman in care suntem membri. Hristos, ,,ca
om si Arhiereu vesnic ne dd noud oamenilor sa trdim aceastd pli-
ndtate In Bisericd cu ajutorul sfintelor taine si al sfintelor virtuti.
Aceasta este intr-adevar plinatatea a tot ce este dumnezeiesc, tot
ce este dupa chipul dumnezeiesc, tot ce este creat de Dumnezeu.
Pentru cd Biserica este plinatatea adevarului dumnezeiesc, drep-
tatii dumnezeiesti, dragostei dumnezeiesti, vietii dumnezeiesti,
vesniciei dumnezeiesti; plinatatea tuturor desavarsirilor dumne-
zeiesti si mai mult plinatatea tuturor desavarsirilor omenesti,
pentru ca Domnul Hristos este Dumnezeu-om: plindtatea bi-unica

1307, Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Llpkee, Kevura Tpeha..., p. 9.
17, Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 13.
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celor dumnezeiesti si celor omenesti”'*. In Biserica ne impartasim

de plindtatea ei, din plinatatea lui Dumnezeu si ajungem si noi sa
ne implinim de harul dumnezeiesc si de tot ce este cel mai bun si
dumnezeiesc.

Intreaga Biserica este implinita de Hristos si de harul lui. Toate
slujbele, ierurgiile si tainele care se savarsesc in Bisericd, se savar-
sesc in Hristos si in Duhul Sfant, deoarece toate ne sunt daruite
de Hristos in Duhul Sfant. Tntreaga viata harica in Biserica, omul
o traieste prin Hristos si in Hristos. Fara Hristos, Biserica nu se
poate defini pe sine, scopul ei nu este cel drept si adevarat, asa cum
se Intampla cu trupul fara cap. Membrii Bisericii sunt persoane
umane si numai o Persoand poate sa fie si capul ei, dar nu o per-
soana oarecare, ci o Persoana care are in sine insusirile divine si
insusirile umane, adica Persoana Mantuitorului lisus Hristos.
Fara Hristos, Biserica nu se poate defini pe sine si nici crestinii
nu se pot defini fara Hristos. De aceea, , definitia Bisericii, viata
Bisericii, scopul ei, spiritul ei, programul ei, metodele ei — toate
acestea sunt date In minunata Persoand a Dumnezeului-om
Hristos”'®. Din aceste cuvinte intelegem un singur lucru, nu putem
sa facem nimic fara Persoana lui Hristos in Biserica (In 15, 5).
Dar sa nu intelegem cd numai Domnul Hristos este cel mai im-
portant, ci prin divino-umanitatea lui Hristos, omul este unit si
cu Tatal si cu Duhul Sfant. In Biserici prin Hristos, omul se poate

132 J. Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocrasne Lpkee, Ksura Tpeha..., pp. 8-9.
Intr-adevér, din momentul in care Dumnezeu S-a facut om, El S-a aratat ca
Dumnezeu-om, iar prin Trupul Sau — Biserica — a rdmas ca Dumnezeu-om in
lumea pamanteascd, devenind astfel, o data pentru totdeauna, valoarea suprema
si criteriul ultim al neamului omenesc, El, Singurul Dumnezeu Adevarat si
Singurul Om Adevarat, Singurul Dumnezeu Desavarsit. Ca atare, El este unica
valoare suprema si unicul si ultimul criteriu final al omului Insusi in fiinta Lui
psiho-somatica, in potentialitatea Iui divino-umana si tot ceea ce este omenesc
si al omului. Numai in Dumnezeul-om, s-a vazut pentru prima data omul pe
sine Insusi desdvarsit si vesnic. Si s-a cunoscut pe sine in toate dimensiunile
lui”, I. Popovici, ,,Ganduri despre infailibilitatea omului european. Cu prilejul
Conciliului Vatican II”..., p. 157.

3 1. Popovidi, ,Misiunea internd a Bisericii noastre: realizarea Ortodoxiei”..., p. 74.
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uni cu Intreaga Sfanta Treime, de fapt, aceasta este si scopul vietii
in Biserica, sa ne indumnezeim si sa ne unim cu Sfanta Treime.
Persoanele Sfintei Treimi sunt integral prezente in Bisericd si in
Tainele ei, de aceea nimic in Biserica nu incepe fara binecuvan-
tarea Sfintei Treimi. Biserica este Trupul lui Hristos, dar este Bise-
rica Sfintei Treimi, unde omul si creatia devin treimice, se iIm-
partasesc de unirea cu Sfanta Treime prin Persoana divino-umana
a lui Hristos. ,,Biserica este bisericizare, adica treimizare. Tot ce
se numeste Biserica, In miniaturalitatea individuala si grandio-
zitatea cosmicd, se afla, este, exista si traieste in Sfanta Treime:
din Tatdl prin Fiul in Duhul Sfant. Pentru ca Biserica este Biserica
Sfintei Treimi si este in Sfanta Treime (1 Tes. 1, 1)”"**. Biserica este
centrul in care Dumnezeu Sfanta Treime se descopera omului
credincios si se uneste cu el prin impartasirea cu Hristos. Sfanta
Treime Se arata in Hristos, in Bisericd, Ea este tinta finala a omului
in indumnezeirea sa si In cunoasterea sa, dar cunoaste atat cat
Dumnezeu voieste sa-i descopere.

1.5.1.1 Biserica — vesnicia divino-umand care sfinfeste totul

Biserica a devenit noua gradina a Edenului, unde omul se
poate intoarce la chipul sau originar, este spatiul sacru unde
omului i se ofera toate mijloacele necesare ca el sa fie in comuniu-
ne cu Dumnezeu si sd se Indumnezeiasca. Biserica este singurul
spatiu unde omul poate sa realizeze comuniunea cu Dumnezeu
si apoi sd o dezvolte in viata sa si in relatiile cu semenii sai. In Bi-
serica si prin Biserica, omul si creatia isi pot innoi chipul originar
unindu-se cu Logosul creator, iar prin El cu Sfanta Treime. ,,Bi-
serica, si 1n ea toatd iconomia divino-umana a mantuirii, adica a
indumnezeirii, are un singur scop: totul sd faca logosic, toate sa
le sfinteascd, toate sa le faca membre in trupul divino-uman al
Bisericii, si in acest mod sa inapoieze atotunitatea logosica si ato-
trationalitatea logosica”'*. Biserica are misiunea ca toate si le

1347, Tlonosuh, ,,IToABr>KHIYKa 1 GOTOCAOBCKA TIOTAaBaba” ..., p. 148.
15 1. Tlonnosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 38.
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uneasca In Hristos, ca toate sa fie sfintite din sfintenia lui Hristos
si sa fie iIndumnezeite prin dumnezeirea lui Hristos. Ea are misi-
unea ca toate sa le faca vesnice prin divino-umanitatea lui Hristos,
mai exact In Ipostasul Fiului lui Dumnezeu, unde divinul si uma-
nul sunt unite neseparat si neconfundabil'*. Asadar, omul devine
el insusi bisericd, deoarece creatia se desavarseste prin om si in
om, iar omul o aduce ca dar in fata lui Dumnezeu in Biserica,
unde el se desivarseste si se indumnezeieste. In acest mod, toate
impreuna cu omul in frunte se desavarsesc in Trupul lui Hristos
si omul devine biserica lui Dumnezeu. ,Sfanta Biserica a lui
Dumnezeu inchipuie simbolic pe om, si ea, din partea omului,
este inchipuitd ca un om. Prin urmare, Biserica lui Dumnezeu
este omul: locasul ei sfant este sufletul, jertfelnicul ei dumnezeiesc
este mintea, iar templu — trupul”'?. La acest lucru face referire si
Sfantul Apostol Pavel in Epistola Intaia citre Corinteni, unde
spune ca trupul este pentru Domnul (1 Cor. 6, 13), cd trupul
omului este madularul lui Hristos (1 Cor. 6, 15), mai mult, trupul
omului este ,templu al Duhului Sfant” (1 Cor. 6, 19). Daca omul
devine templul lui Dumnezeu, atunci Dumnezeu saldsluieste in
inima omului (In 6, 56; In 14, 23) si omul se umple de Duhul
Sfant'*®. Ce poate fi mai frumos decét aceasta, ca Insusi Dumne-
zeu sa salasluiasca in inima omului, iar omul sd aiba in sine cen-
trul cunoasterii tainelor dumnezeiesti si cunoasterea tainelor
ratiunilor lucrurilor? Bineinteles, tainele dumnezeiesti nu vor fi
descoperite pe deplin din partea lui Dumnezeu, pentru ca tainele

13 Despre misiunea Bisericii Sfantul Iustin Popovici mai spune urmatoarele:
,Misiunea Bisericii este de a Intari madularele ei in nemurire si vesnicie, facan-
du-le partase firii lui Dumnezeu (2 Ptr. 1, 4). Misiunea Bisericii este de a crea in
fiecare membru al ei convingerea ca starea normald a personalitatii omenesti o
constituie nemurirea si vesnicia, iar nu temporalitatea si moartea, si cd omul
este un cdldtor care prin moarte si temporalitate Inainteaza spre nemurire si
spre vesnicie”, I. Popovici, ,Misiunea internd a Bisericii noastre: realizarea Or-
todoxiei”..., p. 75.

%77, lonosuh, Jozmamuxa [Tpasocrasne Lpkee, Kevura Tpeha..., p. 513.

138 Viata in Bisericd nu este altceva decit o neincetatd comuniune a spiritului
omenesc cu Duhul Sfant. Faptul acesta ni I-a ddruit iubitorul de oameni Dum-
nezeu-Domnul lisus”, I. Popovici, , Capitole eclesiologice”..., p. 192.
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care tin de fiinta lui Dumnezeu vor ramane vesnic o taina de ne-
patruns pentru mintea omului.

Toate tainele nu pot fi patrunse de mintea umana, unele
chiar si apropiate de om, riman taine greu de inteles. Si taina In-
truparii Mantuitorului lisus Hristos este o taina pe care omul nu
o va putea patrunde in totalitate, desi Hristos si-a asumat natura
umanad. Unirea naturilor in Ipostasul Fiului este o taina care tine
strict de taina lui Dumnezeu si fiinta Lui, dar este esentiala in
cunoasterea umana si in indumnezeirea omului. ,Pentru cunos-
tinta omeneascd cea mai mare taina este taina Dumnezeului-om
Iisus Hristos. «Taina lui Hristos» este o taina totald, in care se cu-
prinde toata taina lui Dumnezeu si toata taina omului (Dumne-
zeul-om, vezi Col. 2, 9)"'*’, spune Sfantul Iustin Popovici. Aceasta
taina a Intruparii se reinnoieste in Biserica si o trdim mai ales in
Sfanta Liturghie.

Tainele dumnezeiesti se pot cunoaste in Bisericd, pentru ca
vesnicia si temporalitatea se impletesc in spatiul si timpul sacru
al Bisericii. Aceasta legatura dintre cele dumnezeiesti si cele
omenesti este cel mai bine concentrata in Biserica. Spatiul fizic al
Bisericii devine un spatiu spiritual in care sunt prezenti ingerii si
sfintii Impreund cu Dumnezeu, iar timpul este transformat in
vesnicie sau mai bine zis, in pregustarea vesniciei. In Biserica se
unesc doud realitati, cea vesnica si duhovniceasca si cea temporala
sau pamanteasca, care la prima vedere par ca sunt separate si
sunt parti din doud lumi diferite. , Biserica este vesnicia divino-
umand Iintrupata in limitele timpului si ale spatiului. Se gadseste
in lumea aceasta, dar nu este din lumea aceasta (In 18, 36)”'*". Bi-
serica ne inalta spre inaltimile dumnezeiesti, fara ca noi sa parasim
lumea noastra pamanteasca. De fapt, in Bisericd, Dumnezeu este
Cel Care Se pogoara spre oameni si le oferd posibilitatea indum-
nezeirii si unirii cu El. In Bisericd, omul se transfigureazi si devine

1. Popovici, ,,Capitole eclesiologice”..., p. 185.
10 1. Popovici, , Misiunea interna a Bisericii noastre: realizarea Orto-
doxiei”..., p. 75.
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transparent pentru Dumnezeu. , Biserica este un laborator divino-
uman, in care oamenii cu ajutorul Sfintelor Taine si sfintelor virtuti
se divino-umanizeaza, se hristifica, se indumnezeiesc, se transfi-
gureaza in oameni-dumnezei dupa har, in hristosi dupa har, in
dumnezei dupa har”'*!. In Biserici omul atinge desivarsirea
care nu se opreste aici, in aceastd lume, ci se continua in vesnicia
lui Dumnezeu. Daca desavarsirea este continua, atunci si cunoaste-
rea trebuie sd fie continud sau vesnicd, pentru cd Izvorul tuturor
este un izvor nesecat de cunoastere mereu noua si vesnica. Omul
tinde spre vegnicie si spre infinit deoarece este chipul Dumnezeului
cel vesnic, iar 1n Bisericd are posibilitatea sa depaseasca tot ce
este limitat si pamantesc si sa se Inalte spre tainele dumneze-
iesti'”?. Omul a fost creat pentru o comuniune vesnica cu Dum-
nezeu Sfanta Treime.

1.5.2 Pacatul si influenta lui asupra cunoasterii

Cand vorbim de desdvarsirea omului si de indumnezeirea
lui, nu este totul la superlativ, adica, omul nu este perfect si nu
se mantuieste automat fiind membru al Bisericii. Harul dumne-
zeiesc se pogoara peste oamenii credinciosi care sunt constienti
de starea lor morala si se straduiesc sd mearga pe calea virtuti-
lor. Altfel ne vom asemdna cu protestantii care invatd ca odata
ce omul a devenit membru al Bisericii, el este deja rdscumparat
si mantuit. Este adevarat ca omul se poate Indumnezei si ca poate

11T, Tlonosuth, doemamuxa [pasocaaste Lpxee, Kipura tpeha..., p. 15. In Bi-
serica nimic nu ramane neterminat, ci Domnul si Dumnezeul nostru lisus
Hristos ,,duce la desavarsire in chip tainic mantuirea noastra, indumnezeirea
noastra, transfigurarea noastra, sfintenia, hristificarea, bisericizarea, treimizarea
noastrd. Gandul omenesc nu va putea niciodatd s inteleagd in chip desavarsit
taina cea sfantd a Bisericii lui Hristos si a minunatului atelier de méntuire din
ea, atelier [laborator] de indumnezeire si transfigurare, de inviere si de indltare
la cer. Fiindca intotdeauna cele neintelese sunt incomparabil mai multe decat
cele ce pot fi intelese”, I. Popovici, , Capitole eclesiologice”..., p. 186.

%2 Vezi I. Popovidi, , Valoarea supremd si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 116.



88 Ilche Micevski-Ignat

sa cunoasca multe lucruri tainice, ascunse vederii, dar cunoasterea
si Indumnezeirea sunt impiedicate de pdcatele savarsite de cdtre
om. Atat timp cat omul ramane in starea de pdcat, cunoasterea si
indumnezeirea lui nu pot avansa nicidecum.

Chiar si Adam, primul om, cand a cazut in pacat, s-a intune-
cat si cunoasterea si comuniunea directa cu Dumnezeu au fost
intrerupte. Adam a vrut sa cunoasca prin propriile sale puteri,
fara ajutorul sau luminarea de la Dumnezeu. ,Prin pacat Adam se
insingureaza, devine centrul sinelui sdu, traieste cu sine, cu pro-
pria sa naturd, dupad definitia cuviosului Macarie, care cu mare
succes defineste esenta pacatului. Pacatul este distrugatorul di-
vino-umanitatii psihice a persoanei umane si transferarea cen-
trului de la Cel de o Fiinta la pseudo-fiints, in om (aflat in colaps)”'*.
Vrand sa fie el centrul cunoasterii, sau cunoasterea sa treaca
prin el, omul a deraiat din scopul sau de a se uni cu Logosul lui
Dumnezeu, singurul Izvor de cunoastere.

Pacatul consta in alegerea libera de a nu cunoaste prin Dum-
nezeu, ci prin propriile puteri omenesti, ceea ce se numeste cunoas-
tere autonoma. ,,De unde pdcat in lumea creatd de Dumnezeu
Logosul cel fara de pdcat?, se intreaba Sfantul Iustin Popovici, si
raspunde: De la folosirea gresitd (abuzul, n.n.) a puterilor logosice
creatoare. Puterea logosica care prin voia libera se foloseste gresit
(se abuzeazd, n.n.) astfel incat sa nu mearga catre scopul sau:
Dumnezeu Logosul, nu lucreaza pentru El ci impotriva Lui, si
este pdcat. i mai mult, ea este putere care ca scop propriu s-a
proclamat pe sine sau o altd creatie anume”'**. Atunci cand
omul abuzeaza de increderea incredintata de Dumnezeu, se in-
departeaza de Creatorul sdu si isi intuneca puterile gnoseologice

14 1. Ionosuh, [TpoOaem Aunnocmu 1 no3Harea no yuervy..., p. 27. , Esenta pa-
catului, asadar, pacatul total [svegreha], consta in aceasta iluzie plina de infu-
murare. Aceasta este chiar esenta diavolului, a lui Satan insusi. Ea nu este
altceva decat sa vrea cineva sa ramana la natura lui, sa nu vrea in sinea lui nimic
altceva decét pe sine insusi”, I. Popovici, ,Ganduri despre infailibilitatea omului
european. Cu prilejul Conciliului VaticanII”..., p. 162.

14 1. Tlonnosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 44.
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din fiinta lui'®. Pacatul face ca omul sd nu poata sa inainteze in

cunoastere prin propriile puteri'*, sau poate pana la un anumit
punct'¥’, dar nu poate vedea sau intui ratiunile logosice care duc
spre Logosul creator. Ca omul sa poatd sa cunoasca cu adevarat,
este nevoie sa-si reinnoiasca centrul cunoasterii din persoana sa,
deoarece prin cdderea in pdcat, omul a intunecat si centrul gno-
seologic. ,Pierzand prin cdderea in pacat centrul persoanei dat
de Dumnezeu, si care este dupa chipul dumnezeiesc, prin urma-
re omul pierde si centrul gnoseologic, pentru cd insdsi cdderea
omului este xat £&oynv (mai intai) gnoseologicd, pentru ca omul
incalca cunoasterea data de Dumnezeu, ca sa dobandeasca «cu-
noasterea binelui si rdului» prin Dumnezeu, folosindu-se de me-
toda Satanei”'*. De aceea, dacd omul vrea s3 se intoarca pe calea
cea dreaptd a cunoasterii, trebuie sd lase in urma pacatul si pati-
mile si sa se indrepte spre virtutile aducdtoare de har dumnezeiesc.
Omul care ramane in pacat'’ este despartit de Dumnezeu, se

145 Mai Intai, pacatul distruge, rdstoarna si stricd organele ganditoare; si
omul innebuneste, si incepe ca lucrurile, ideile si patimile trecatoare sa le de-
clare zeitati ale sale, principala grija, scop si sens al vietii. Acolo este cauza tu-
turor idolatriilor omenesti (...)”, J. ITonmosuh, Tymauerve npse nocaanuye Cs.
Josana Bozocaosa, in col. Cabpara dera céemoz Jycmuna Hosoz y 30 krouza, Kisura
12, Manactup heanje, beorpag, 2001, p. 264.

146 Intelectul Satanei (prin prezenta pacatului) se amestecd cu intelectul
omului pand la o anumitd unitate tainica, (...) si stapaneste omul cu totul, cu in-
strumentul gnoseologic In Intregime si cu Intreaga cunoastere si cunostinte”, J.
IMTonosuh, ITpobaem Auurocmu u nosHaroa no yuervy..., p. 54, trad. rom., pp. 61-62.

¥ Picatul este ca o perdea groasi si Intunecata pe care diavolul o pune intre
Dumnezeu si sufletul vazator de Dumnezeu”, J. ITonmosuh, I[Tpodaem Auunocmu u
103HAtbA 1O YUetby..., p. 32, trad. rom., pp. 42-43. ,Pacatul este o boala care stupefiaza,
opreste, paralizeaza In om simtirea nemuririi, asadar omul nici prin simtire, nici
prin gand nu ajunge pana la Dumnezeu cel viu si adevarat. Acel om este un om muti-
lat, semi-om, sub-om”, J. ITorosmh, ,,Backpcere borouosexa Xpucra”..., p. 119.

148 T, TTorosurh, Ipobaem Auvrocmu u nosHared no yuervy..., p. 53, trad. rom.,
pp- 59-60.

149 Pacatul se combind misterios cu tot ce este omenesc, prinde viatd in om,
traieste cu viata lui, simte cu simturile lui, gandeste cu gandurile lui, (...) omul de-
vine amartomorfic (dupa chipul pacatului), dar nu mai putin devine si pacatul an-
tropomorfic (dupa chipul omului)”, J. [Tortosuh, [Tpodaem Auurocmu u nostaroa 1o
yuery..., p. 28.
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face pe sine un centru al cunoasterii si toate le cunoaste dupa
masura lui pacdtoasd. Precum harul si binele, cand sunt cultivate,
intra in toate madularele omului, asa si pacatul cand este cultivat,
intra in toate madularele omului'. Atunci, ratiunea si mintea
sunt Intunecate si nu pot accesa cunoasterea pe care Dumnezeu
o daruieste, ci raman in intunericul necunoasterii sau in cunoas-
terea Intunecata si suficienta siesi”'. Omul pacitos devine masura
lucrurilor, de aceea, , logica pdcatoasd, rationalismul umplut de
pacat este natura fiintei lui, indepdrtata absolut de natura lui
Dumnezeu. El se centralizeaza pe sine in sine, traieste cu sine, se
indreptiteste si se dovedeste pe sine prin sine”'*. Astfel traieste
si functioneaza omul Inrddacinat in pacat si patimi.

Atat timp cat omul va Incerca prin propriile puteri sa ajunga
la o cunoastere si intelegere a lucrurilor, nu se va putea vedea
decat pe sine, in propriul cerc vicios. De vederea si intelegerea

1% Intruparea pacatului in suflet merge pana la o astfel de unire reciprocd,

astfel Incat, omului ca om 1i este absolut imposibil sa o despartd”, J. [Tomosuh,
ITpobaem Auvrocmu u nosuaroa no yuery..., p. 31. Sfantul Iustin Popovici aici co-
menteaza descrierea desfraului sufletului cu diavolul descrisa de Sfantul Ma-
carie Egipteanul, unde se ajunge la o unire aproape totala a sufletului cu
diavolul. In schimb, in Télcuirea Sfintei Evanghelii dupi loan, Sfantul Iustin spune ur-
matoarele: , Niciun pacat nu poate sa acopere intregul om, si sa ucida in el tot
ce este dupa chipul dumnezeiesc si nemuritor. $i cel mai mare pacatos nu este
intru tot pacatos”, J. ITortosuh, Tymauerve Ceemoz Esarthena no Josary..., p. 92.

11 Toate puterile gnoseologice actioneazi si se aratd prin categoria paca-
tului, de aici si intregul gnosis are un caracter dupa chipul pacatului”, J.
IMomosuh, Ipobaem Auurocmu u nosvaroa no yuetvy..., p. 57, trad. rom., p. 66.
,Persoana pacatoasa creste pana cand atinge plina maturitate de mormant. Pli-
natatea cresterii in pacat este intrupatd in diavolodicea triadei nesfinte: pacat-
moarte-iad, granita cunoasterii dupa care nu se poate merge mai departe”,
Jamwa ITomosuh Toaoposuh, ,O00keme AMUHOCTY Ha IIyT OOTOIO3Hamba U
ceberroznama”, in vol. Omay, Jycmun Ilonosuh, 2Kusom u dero. 360opnuxk ca
HayuHoz ckynd..., p. 228.

192 7. TTonosuh, ITpo6aem Auunocmu u nosHaroa no yueroy..., p. 55, trad. rom.,
pp. 62-63. ,,De la iubirea pécatului in om apun, si pe urma mor definitiv, simturile
si puterile care tind spre Dumnezeu; si omul devine mort duhovniceste: nu-L
simte pe Dumnezeu, de aceea si nu crede in Dumnezeu, de aceea si declara: nu
este Dumnezeu”, J. ITortosuth, Tymaueroe Csemoz Esatiheva no Mamejy..., p. 158.


Ilce Micevski
p. 90, „Diavolodicea”: este opusul teodiceii (în engleză: teodycea, în franceză: theodicee) care înseamnă „justificarea lui Dumnezu”. Acest cuvât ar însemna „justificarea diavolului” sau „apărarea diavolului”. În propoziția din text s-ar putea traduce prin „... întrupată în justificarea triadei nesfinte a diavolului: ...”
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ratiunilor lucrurilor nici nu vine vorba, mai ales atunci cand
Dumnezeu, singurul Izvor si Creator al lor, este indepartat sau
scos din viata, inima si mintea omului. In acest caz, omul isi tri-
ieste propria sa tragedie. ,,Pacatul si raul constituie incercarea
tragicd si absurdd a omului de a se indepdrta de Dumnezeu-Lo-
gosul din temeliile universului”’®. Indepartarea de Dumnezeu se
poate vedea In Incercarea stiintei moderne de a gasi raspunsuri
la tainele universului, dar neavandu-L pe Dumnezeu drept Creator
al universului, stiinta nu poate sa vada nici mdcar cd universul
are o taina si este o taind. Tainele universului nu se pot descoperi
prin ele insele daca nu sunt descoperite de Cel care le-a pus acolo.
Este nevoie de curatirea mintii ca sa fie capabila sd vada si lumina
spirituala in univers, nu doar pe cea materiald sau fizicd. , Necura-
tia mintii este consecinta naturald a contopirii mintii cu pacatul”***.
Prezenta pacatului in mintea omului nu permite cunoasterea cea
adevdrata sa lumineze centrele gnoseologice aflate in ratiunea si
mintea omului. Dacd centrul gnoseologic este luminat de harul
si lumina lui Dumnezeu, cunoasterea se afld intr-o continua
miscare In cunoasterea creatiei si mai important, in cunoasterea
lui Dumnezeu.

1.5.2.1 Pdicatul intunecd mintea, vointa si inima omului

Cand omul se afla in pacat, organele lui gnoseologice se in-
tuneca si nu mai sunt capabile sd aiba o cunoastere curata. Con-
secintele ramanerii in pdcat sunt distrugatoare pentru persoana
umand, pentru cd, in loc sa fie in comuniune cu Dumnezeu,
omul pacatos dezvolta o comuniune stransd cu diavolul. Organele
principale ale cunoasterii sunt mintea, vointa si inima, pentru ca
prin ele intra cunoasterea curata despre lume si Dumnezeu sau
cunoasterea necurata primita de la ispitele diavolesti. Pacatul se
sdldsluieste in om, intrand in adancurile inimii, si devine parte

1% 1. Popovici, ,Raiul meu si iadul meu. Sensul vietii si al lumii”..., p. 57.
1547 Tlonosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosnarea no yuerwy..., p. 38, trad. rom.,
p- 50.
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din viata cotidiana a omului. Dar pana sd intre in inima omului,
pacatul trebuie sa treacd prin mintea si vointa omului.

Intrarea pacatului in om se realizeaza din afara si incearca
sa patrunda spre centrul fiintei umane, adica in inima. Datoritd
Sfintei Taine a Botezului, diavolul nu-1 poate ataca pe om din in-
terior, ci numai din exterior, de aceea toate ispitele prin care in-
cearca sa-1 inrobeascd pe om sunt sugestii si imagini ale diavolului
puse in mintea omului, avand ca scop sa-i atraga atentia si sa-1
faca sa cada in pacat. Atunci cand diavolul reuseste sa-1 acapareze
pe om prin caderea in pdcat, mintea omului incepe sa prinda
conturul pacatului si sa-1 caute mai des. Mai mult, mintea incepe
sd ia chipul diavolului, precum scrie si Sfantul Iustin Popovici:
,Aflatd In pacat de la periferie pand la centru, mintea se imbraca
in diavol si primeste forma diavoleasca”'*. In mintea unde lumina
dumnezeiasca se stinge si harul dumnezeiesc este alungat, incepe
lucrarea diavolului, al cdrei scop este intunecarea chipului dum-
nezeiesc din om. ,,Orbind si intunecand mintea, Satana orbeste
si Intunecd chipul dumnezeiesc cel viu al naturii omenesti”'*.
Reusind sd intunece mintea, diavolul intrerupe si cea mai mica
legdtura a omului cu Dumnezeu, pentru ca, daca omul incepe sa
se roage cerand iertare, atunci diavolul este invins. De aceea, in-
tunecarea si Inrobirea mintii de catre diavol face ca omul sa uite
de Dumnezeu si de mantuirea sa'’. Omul cu mintea Intunecata
nu mai este capabil sd cunoasca, nici macar sa tinda spre o cu-
noastere curata a lumii si a lui Dumnezeu. ,Fiind ochiul pentru
deosebirea binelui si raului, orbit de pdcat vouc-ul (mintea) este
total incapabil sa satisfaca dorinta sa gnoseologica de odinioara,

15 . Tonouh, [TpoGaem AuuHoCmY U NO3HAILA 110 YUetY..., pp. 36-37, trad.
rom., p. 48.

1%¢ 7. TTonosuth, ITpo6aem Auunocmu u nosHaroa no yueroy..., p. 37, trad. rom.,
p-48.

157 R&ul in mod tiranic neincetat inrobeste mintea acestei lumi, ca nu cum-
va prin rugdaciune sa se Inalte in inaltimile [care sunt, n.n.] deasupra pacatu-
lui”, J. Ilonosuth, I1po0aem Auunocmu u nosnarea no yuervy..., p. 38, trad. rom., p.
50.
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cea care lI-a Indemnat la cdderea In pacat (...)”"*. Cunoasterea
omului nu mai este indreptata spre bine si Dumnezeu, ci spre
cunoasterea raului, adica spre ramanerea si adancirea in pacat,
pana cand pacatul devine o a doua natura a omului. Atunci pa-
catul se arata ca un lucru normal si rational in mintea omului,
iar omul inceteaza sa mai lupte cu el si cu ispitele diavolesti. Cu-
noasterea omului devine influentatd de pacat si omul incepe sa
cunoasca prin categoria pdcatului, pentru ca mintea intunecata
ii da argumente , logice” omului despre lucrurile pe care vrea sa
le cunoasca. Pacatul devine un lucru considerat normal si accep-
tat usor de catre om, aducand chiar si argumente ,rationale”
pentru faptele sale pacatoase in fata societatii. Aceasta depen-
denta care se dezvolta in om, intre pacat si minte, Sfantul Iustin
Popovici o descrie astfel: ,, Pentru vouvg-ul (mintea) aflat in pacat,
logica, rationalitatea pacatului este evidentd, pentru ca pacatul
este «logica», ratio Satanei, si astfel, un produs natural al umani-
tatii. Pacatul si cunoasterea se topesc pana la o anumita identitate
neobisnuitd, devin sinonime unul alteia; amartologia si gnoseo-
logia se analizeazad reciproc, 1si apdra si justifica existenta sa;
pentru subiectul gnoseologic aflat in pacat toate obiectele cu-
noasterii sunt accesibile numai prin categoria pacatului (...)”" ™.
Omul pacatos 1si pierde capacitatea intelegerii legaturii sale cu
Dumnezeu si cu aproapele'®.

Pacatul si gandurile trebuie sa treaca mai intai de aprobarea
vointei umane, ca sa poatd intra in minte si in inima. Pentru ca
,in afara vointei pacatul este imposibil”'®, adics, daca nu-1 ac-
ceptam cu vointa noastra, pacatul nu poate sa-si faca salas in

158 7 Tlorosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosHarea no yuery..., p. 58, trad. rom.,
p. 68.

1% 7, Tlonosuh, ITpobaem Auurocmuy u nosHaroa no yuervy..., p. 62, trad. rom.,
pPp. 74-75.

160 Pacatul intunecd ratiunea in om, si omul nu intelege corect relatia sa
nici cu Dumnezeu, nici cu oamenii”, J. [Tomosuh, Tymauerve Céemoz Egariheva
no Mamejy..., p. 441.

1617 Tlonosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosnarea no yuerwy..., p. 39, trad. rom.,
p.- 51
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noi. , Vointa este canalul prin care rdul curge in om”'®, atunci

cand gandurile necurate sunt acceptate si aprobate de catre vo-
inta omului, intrd nestingheriti in minte si in inima omului, intu-
necandu-le. Gandurile care ispitesc mintea si vointa sunt deseori
placute si simtite cu simturile omenesti, de aceea sunt si usor ac-
ceptate de catre oamenii care se lasa usor inselati de imaginea lor.
,Raul este atractiv pentru om deoarece se aratd in forme placute
si prin manifestari ale simturilor”'®. Cu cat sunt mai atractive is-
pitele, cu atat mai mult este mai usor ca omul sa le accepte si sa le
dea voie sa intre in mintea si in inima lui. Vointa este ca o barierd,
dacd putem sa spunem asa, daca este dintr-un material foarte tare,
ea nu se poate rupe si ispitele raman afard, dar daca o facem din-
tr-un material moale, atunci este usor sa fie distrusa si ispitele pot
sa-si croiasca drum spre inima omului. Odata ajunse in interiorul
omului, gandurile pacdtoase il imping pe om spre savarsirea pa-
catului in fapta. Pacatele devenite patimi, devin o a doua natura
pentru om cu care el se identifica. ,Misterios si imperceptibil,
pacatul se Inrdddcineaza si natura umana lucreaza prin gandurile
si faptele ei, prin simturile si dorintele ei, si [pacatul, subl. ns.]
devine propriu omului, dar si omul lui” ', Vointa omului, odata
intunecata prin pdcat si patimi, permite accesul diavolului si ispite-
lor lui, dar blocheaza accesul lui Dumnezeu si al harului dum-
nezeiesc. Adica, functia ei este de a bloca raul care vrea sa intre
in sufletul omului, dar daca este inrobitd de pacat, functia ei se
intoarce pe partea opusd, adicd permite raul si refuza binele.
Omul a fost creat cu voia liberd, de aceea el poate singur sa decida
ce cale va urma. Poate sa urmeze calea diavolului care este o cu-
noastere imaginara si il duce numai in iad, sau poate sa urmeze

1627 Tlonosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosHarea no yuery..., p. 39, trad. rom.,
p- 52.

1 Xaym Hopbe J. Jassuh, , Bpeme cabaasuu u antuxpucra”, in vol. Omay,
Jyemun Ionosuh, 2Kusom u dero. 360pHuxk ca nayuroz ckyna..., p. 145.

16471, TTorosuth, Ipobaem Auvrocmu u no3Hared no yuervy..., p. 47, trad. rom.,
pp- 38-39. ,,Pacatul tine sufletul si gandurile lui in sfera mortii. Acolo il sfarteca
si pradeaza duhurile necurate”, J. [Tortosuh, ITpooaem Auurocmu u nosHaroa no
yuetvy..., p. 50, trad. rom., p. 43.
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calea lui Dumnezeu care este o cunoastere infinita si care conti-
nua in viata cea vesnicd. Vointa este factorul care decide ce fel
de cunoastere se va sdlaslui in inima omului.

Cel mai important loc al cunoasterii este inima, dar nici ea
nu poate evita sa fie influentatd de pdcat. Influenta pacatului in
inimd este cauzatd de mintea si vointa care au acceptat deja pa-
catul sa intre in om. Gandurile pdcatoase sunt aratate ca imagini
sau ganduri in minte, dar vointa liberd este cea care le accepta.
Dacd ispita spre pacat este oprita de minte si de vointd, atunci ea
nu ajunge in inimd. Cu alte cuvinte, mintea, vointa si inima sunt
legate reciproc una de alta si colaboreaza impreuna. Mintea lu-
creazd cu gandurile care intra si ies din inima omului, fie ele
bune sau rele (Mc. 7, 21-23). Deci, lupta gandurilor se duce in
mintea si in inima omului, iar prin vointa omul decide cat va
dura aceastd lupta. Mintea este ghidul inimii, pentru ca in minte
se face discerndmantul gandurilor, de unde coboara in inima'®.
Daca pdacatul reuseste sa intre in inima omului, atunci este afec-
tata si creatia, in care se reflecta starea omului cazut. ,,Pacatul
este un laborator si arma prin care Satana sade pe tronul persoa-
nei”'®. Acest tron este inima omului, unde se pot salaslui multi
demoni (Mt. 8, 28-32; Mc. 1, 24; 5, 9; Lc. 8, 30), nu numai unul. .
Dacd mintea e un laborator si arma prin care Satana sade pe tronul
persoanei, inima omului devine atat de intunecatd, incat nu-L
mai simte pe Dumnezeu si harul Lui, nici nu-si indreapta cu-
noasterea spre Dumnezeu. , Pdcatul pradd, distruge, mortifica
sufletul, mintea, inima, toate instrumentele umane ale simtirii si
ale cunoasterii, si omul nici nu-L simte pe Dumnezeu, nici nu-L
vede, nici nu-L cunoaste. Deci: cunoasterea lui Dumnezeu este o
purd moralitate, 0 nevointa si proces etice”'”. Omul care rdmane

165 1. TTonouh, ITpoGaem AudHOCHIU U NO3HATLA 110 Yuetby..., p. 42, trad. rom., p. 57.

1667, I1. Toaoposuh, ,O00>Keme AMIHOCTY Ha IIyT GOroo3Hama u cebe-
nosHama” ..., p. 227.

177, TTortosmh, Tymauerve npee nocaaruye Ce. Josana bozocrosa..., p. 274. ,Pa-
catul mai Intai distruge mintea In om, apoi murdareste inima, si omul nu se vede
nici pe sine, nici pe Dumnezeu, nici adevdratul sine, nici adevaratul Dumnezeu”,
J. IToniosuth, Tymauerve Ceemoz Esatthesva no Josany..., p. 122.
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un timp indelungat In pacat este posibil sd ajunga la starea Inrobirii
de cdtre pdcat, ceea ce nu-i va trezi dorinta sa iasa din starea in
care se afld si sd renunte la obiceiurile patimase'®. Totusi, harul
lui Dumnezeu este lucrator si daca omul isi intareste vointa,
poate sa iasa din intunericul pdcatului la lumina dumnezeiasca,
pe care o da pocainta.

1.5.2.2 Pociinta — renagtere in Hristos

Ca ratiunea si mintea sa fie capabile de cunoastere, este ne-
voie de schimbarea lor in ratiune si minte, curate si luminate.
Este nevoie de schimbarea mintii, adica de metanoia, de parasi-
rea patimilor si a pacatului, ca mintea sa fie curatd si luminata.
Metanoia este inceputul cunoasterii celei bune. ,Necesitatea me-
tanoii In nevointa credintei dovedeste ca momentul central al
credintei este gnoseologic”'®. Nu poate spune cineva ca le stie
pe toate, pand nu traieste smerenia in metanoia, adica atunci in-
telege ca numai ratiunea curatitd de patimi si pacat este capabila
de cunoastere, de atunci Incepe sd cunoasca adevaratul sens al
lucrurilor. Harul dumnezeiesc incepe sa lucreze in om siii dd o
altd intelegere a cunoasterii, decat cea pe care a cunoscut pana
atunci. ,Numai ratiunea curatitd prin har poate sa dea o cunoastere
curatd, duhovniceasca”'”’. Ratiunea care nu este curatits, nu este
capabild de cunoastere curata si adevarata. Ratiunii necurate nu

168 Pcatul mereu, in public sau in taind isi bate joc de bine, sau chinuie bi-
nele, sau ucide binele. Pentru ca pacatul este pacat pentru ca nu rabda binele in
nicio forma, nicdieri si in nimeni”, J. ITormosuh, Tymauerve Ceemoz Esatrtheva no
Mamejy..., p. 545.

1697, Tlormosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosHarea no yuery..., p. 83, trad. rom.,
p- 109. ,,De aceea, atunci cand lupta impotriva pacatului, oamenii care au duhul si
credinta lui Hristos se lupta sa restabileasca in ei simtirea deplina si integrala a
lumii ca s ajungé la plinitatea si integralitatea omului”, I. Popovici, , intre
doua filozofii”..., p. 51.

707, Tlontosuh, I'toceorozuja Ceemoz Mcaxa Cupuna”, in col. Cabpata dera
ceemoz Jycmuna Hosoz y 30 xrouea, Krouza 8, Manactup heanje, beorpaa, p. 170,
trad. rom., p. 242. Traducerea romaneasca a Gnoseologiei Sfantului Isaac Sirul se afla
in Sfantul Iustin Popovici, Calea cunoasterii lui Dumnezeu..., pp. 217-285.
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i se descoperd tainele duhovnicesti. ,, Inima curatd si mintea curata
produc cunoastere curata. indreptate spre Dumnezeu, curatate
si vindecate, organele cunoasterii dau cunoastere curata si sana-
toasa a lui Dumnezeu; indreptate spre lucruri, dau cunoastere
curatd si sindtoasa despre lucruri”'”!. Curatirea de patimi si pa-
cate se face in Biserica lui Hristos, cu participare activa la slujbele,
rugaciunile si Tainele ei. Fara harul dumnezeiesc dobandit prin
Sfintele Taine, cunoasterea duhovniceasca si cea rationalda nu
sunt complete.

Pocainta aduce in persoana omului o renastere duhovni-
ceascd, o reinnoire a persoanei si a tuturor organelor gnoseologice.
Pocdinta este inceputul curdtirii si a cunoasterii mai intai a sine-
lui sdu, iar apoi a lui Dumnezeu. Prin pocdinta incepe luminarea
omului si a capacitatilor lui cognitive. ,Nu exista luminare ade-
viratd, nu exista cunoastere adevarata fard pocdinta”'”?. Daca
omul pacatos nu se schimba prin pocdinta, atunci el devine un
promotor al pacatului, prin decizia lui sa ramana in starea paca-
toasd. ,Pacdtosul, chiar si cand nu lucreaza activ la raspandirea
pacatului, prin insasi riménerea in picat, raspandeste pacatul”'”.
Pocdinta presupune renuntarea la pacat si parerea de rdu pentru
cele savarsite, renuntare prin nerepetarea pacatelor. Desi se for-
meazd o anumitd apropiere si identificare intre sufletul omului
si pacatul, ei nu se pot uni definitiv, pentru ca au esente diferite.
Sufletul este creat de Dumnezeu, pe cand pdcatul este inventia
diavolului sadita in sufletul omului de afara. Sufletul este creat
sa fie asemanator cu Dumnezeu, iar pacatul cu diavolul, de aceea

717, Tlonosuh, T'Hoceorozuja Ceemoz Meaxa Cupuna..., p. 173, trad. rom., p. 248.
,Lumina dumnezeiasca si sfintenia deschid ochii sufletului nostru cétre realitatile
vesnice atat ale acestei lumi cat si ale celeilalte, in timp ce intunericul pacatului
orbeste si nu ne lasa sa vedem nimic din ceea ce este dumnezeiesc si vesnic,
nici in lumea aceasta nici dincolo de ea (vezi In 2, 10; Ef. 1, 18)”, I. Popovici,
,,Doliu pentru Hristos. Cultura si Sfintenie”..., p. 92.

72 H. Tljeay, , Borouoseuancka nmpocsera o Asu Jycruny ([Tonosuhy)”...,
p. 207.

17 X.B. Jawuh, , Bpeme cabaasuu u antuxpucra”..., p. 146.
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se poate spune ca sunt si potrivnici unul altuia. Pacatul nu are o
existenta autonomd, adica prin sine, nu este o entitate rationala
care decide propriile actiuni, ci este mai degraba o revolta impo-
triva lui Dumnezeu'”, starnita de Satan si introdusa in interiorul
omului. Pentru ¢ pacatul nu are o esentd proprie prin care exista'”,
el se poate scoate din suflet si inima prin pocainta sincera. , Prin
urmare, ontologic este imposibild unirea esentei sufletului cu
neesenta pacatului”'”®. Pcatul este intr-un fel unit cu sufletul pen-
tru ca din interiorul omului ies si gandurile pacdtoase (Mt. 8, 28-32),
toate pornite de dorintele egoiste ale persoanei umane, de a-si
gdsi realizare prin sine si in sinea sa.

Pocdinta este schimbarea mintii (metanoia), decizia renuntarii
la pacat, de intunericul cu care pdcatul il invaluie pe om, si por-
nirea pe calea luminii si a indumnezeirii'”’. Pocdinta este deseori
numitd renuntare de sine de catre Sfintii Parinti ai Bisericii, pen-
tru cd renuntarea la pacat este de fapt renuntarea la toate gandurile,
faptele si pornirile egoiste si pacdtoase care sunt saldsluite in inte-
riorul sufletului uman. Renuntarea de sine inseamna renuntarea
la realitatea pacdtoasa in care se aflda omul. Cand omul reuseste
sa se elibereze de lanturile pacatului si ale diavolului, incepe ur-
cusul lui duhovnicesc spre mantuire, iluminare, indumnezeire
si cunoastere. Urcusul duhovnicesc este posibil numai prin Per-

7 Th esentd, cdderea omului a constat din revolta acestuia impotriva con-
stitutiei de «chip al lui Dumnezeu» a fiintei lui, pentru cd omul a parasit pe
Dumnezeus si cele ale lui Dumnezeu si s-a restrans pe sine la materia purd, la
omul gol («simplu»). Prin cea dintai revolta a lui impotriva lui Dumnezeu,
omul a izbutit s alunge in parte pe Dumnezeu din el, din constiinta lui, din
vointa lui si sd ramana la natura sa pur umana, la umanul pur, si In acest fel,
«horribile dictu», la purul «<umanism», dar umanismul este tocmai raul funda-
mental, primordial al omului”, I. Popovici, , Valoarea suprema si criteriul ul-
tim In Ortodoxie”..., p. 119.

172 J. TTontosuh, TTpoGaem AUNHOCTU U NO3HATLA 110 YHeHbY ..., P. 34.

176 1. Tlommouh, I1po6aem AUHHOCIIU U HO3HAILA 10 YHerbY..., P. 34.

177 Asadar, omul fird de picat este in acelasi timp omul cel mai ideal si
mai real, fiindcd numai ca atare este cu adevarat desdvarsit, nemuritor si vesnic”,
I. Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 121.
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soana Mantuitorului lisus Hristos si unirea cu EI'’®

. ,5a renunti
la sine Inseamna: sd renunti la sine in totalitatea realitatii psiho-
fizice a persoanei tale aflate in pacat, adicd renunta la sufletul
sau, vointa sa, ratiunea sa, eul sdu, la legea antropocentricé, ego-
ista a vietii si a gandirii. Iar omul realizeaza aceasta, cand cu as-
ceza renuntdrii la sine [si] a credintei in Hristos se rastigneste pe
sine pacatului si tot ce este pdcatos in sine si in jurul sau; cand
mor pacatul si moartea, ca sd trdiasca fara de pacat si nemuritor

in Domnul Hristos” "’

, scrie Sfantul Iustin Popovici. Renuntand
la realitatea pacatului, omul se deschide prin pocdinta spre reali-
tatea divino-umana a propriei indumnezeiri. Realitatea vietii in
afara pacatului inseamna o realitate care in centrul siu 1l are pe
Hristos. Domnul lisus Hristos si unirea cu El devine dorinta
omului curatat de pacat prin pocainta, toate simturile omului si
toata viata lui devin hristificate. ,Numai omul lui Hristos devi-
ne eliberat de pacat? Cum? Cand Domnul cel fara de pacat devi-
ne sufletul sufletului lui, gandul gandirii lui, simtul simtirii lui,
si cu Sine umple toata fiinta umand, asa ca omul impreuna cu
Apostolul Pavel poate sa zica: nu eu mai trdiesc, ci Hristos tra-
ieste in mine (Gal. 2, 20)”"®. Odata ce Hristos se salasluieste in fi-
inta omului, omul devine hristificat si indumnezeit'®', capabil de
cunoasterea pe care Hristos o descopera. Pociinta il descopers

178 Fara El oamenii sunt nigte fantasme, un basm, o umbrd, un vis, pe care-
1 imprastie orice pacat, orice moarte, orice diavol. Numai impreuna cu El noi,
oamenii, suntem mai puternici decat orice moarte, decat orice pacat, decat ori-
ce diavol”, I. Popovici, ,«Impreuna cu toti sfintii». Prolog si Epilog la «Vietile
Sfintilor»"..., p. 112.

17 1. Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lpkee, Kevura mipsa..., p. 38.

1807, TTontosuh, , HeBuasueo y sBuasusom”..., p. 411, trad. rom. p. 185.

181 Omul condus de citre Dumnezeul-om isi oranduieste toate cele ale sale
prin Dumnezeu si traieste in aceastd lume enigmaticd prin Dumnezeu. El ajun-
ge astfel la desdvarsirea ideala si alcatuieste el insusi cea mai desavarsita sinte-
zd a dumnezeiescului si omenescului, a spiritualului si materialului, a lumii de
aici si a celei de dincolo”, I. Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in
Ortodoxie”..., p. 120.
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pe Hristos ca singurul prin care omul poate sd se reinnoiasca,
pentru cd Hristos este Dumnezeu-om, toate ale naturii umane
Hristos le-a insusit in afard de pacat. ,Dumnezeul-om contine in
Sine toate cele umane fara exceptie, le contine ca esenta Persoa-
nei Sale, si fiecare cautare omeneasca a sensului, odihna mintii,
justificarea celor omenesti, graviteaza catre El; fiecare aspiratie
sincerd, sa se rezolve problema fatala a persoanei umane, prin
natura existentei sale alerga spre E1”'®. Pocdinta si pardsirea pa-
catului este o alergare spre Hristos, o alergare spre sfintirea su-
fletului si a trupului. Sfintirea omului se dobandeste prin curatie
si viata virtuoasa. ,Deoarece curatia din pacate se dobandeste
numai prin vietuire sfantd in virtutile dumnezeiesti”'®. Viata
trdita in pocainta fara virtuti, nu aduce nici sfintire, nici indum-
nezeire, nici cunoastere.

1.5.3 Rolul virtutilor si al Sfintelor Taine
in progresul cunoasterii

Depasirea patimilor si pacatelor care intuneca mintea si ratiu-
nea omului se face in Biserica prin Taina Pocadintei, si mai ales
prin practicarea virtutilor. Virtutile ne ajutd sa ramanem pe calea
cea dreapta si ne ajutd in desavarsirea noastrd, in primirea harului
lui Dumnezeu. Biserica il ajutd pe om sa dobandeasca mijloacele
necesare pentru inaintarea lui in cunoastere, si nu numai, ci in
realizarea desavarsirii si Indumnezeirii lui. Toate sunt posibile
prin Hristos si in Hristos, in Biserica. ,De aceea Dumnezeu S-a
facut om si a ramas in lumea omeneasca ca Dumnezeu-om, ca
Bisericd, ca sd-i dea omului —icoana lui Dumnezeu, toate mijloa-
cele necesare, ca omul cel cu chip dumnezeiesc (...) cu ajutorul
Sfintelor Taine si sfintelor virtuti in trupul divino-uman al Bise-
ricii si fie crescut: «In om desavarsit, la mésura varstei inaltimii

1827 Tlonosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosnarea no yuerwy..., p. 71, trad. rom.,
p- 89.
18 7. TTonnosuh, Tymauerve Ceemoz Eearthena no Mamejy..., p. 163.
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(plinatatii) lui Hristos»”'® (Ef. 4, 13). Cu cat mai mult omul se

inalta spre Dumnezeu, cu atat mai mult harul dumnezeiesc lu-
creaza in el. Cu cat viata omului este mai virtuoasa, cu atat si ca-
pacitétile lui gnoseologice sunt capabile sd cunoascd'®.
Practicand virtutile si primind Sfintele Taine in Biserica, omului
i se arata tainele lucrurilor create si cunoasterea lui sporeste pana
la cunoasterea lui Dumnezeu. Dar nimic din ce se descoperd din
tainele lumii nu este descoperit intamplator, ci este descoperit
prin harul Mantuitorului Hristos, prin trupul divino-uman al
Bisericii. Harul primit in Sfintele Taine mareste posibilitatea cu-
noasterii si o extinde si dincolo de viata pamanteascd, adica in
vesnicie. Tainele lumii se descopera prin Tainele primite in Bise-
rica lui Hristos. , Toate tainele fiintei omenesti, si toate fiintele
vazute si nevdzute ce sunt in el si in jurul lui, in timp si in vesni-
cie, i se aratd omului numai prin Dumnezeu Logosul devenit
om — Dumnezeul-om Domnul [isus Hristos. Se aratad si arata ca
ele sunt si temporal si vesnic o fericire pentru fiinta umand, sunt
percepute de om numai in trupul divino-uman al Bisericii lui
Hristos, prin Sfintele Taine si sfintele virtuti (...)”"*. Mantuitorul
Hristos este cel Care si prin Care ni se descopera tainele lumii
vizibile si celei invizibile.

Calitatea vietii duhovnicesti se cunoaste dupa virtutile sa-
varsite si dupa primirea Sfintelor Taine in cadrul Bisericii. Sdvarsi-
rea virtutilor este singura modalitate de a dobandi desavarsirea
si iIndumnezeirea. Ele 1l ridica pe om spre cer sau catre cunoasterea
dumnezeiascd, prin urmarea lui Hristos. ,Sfintele virtuti sunt

1847 TTomosuh, ,, Borouoseuancka esoaynuja”’, in Ha Bozouoseuatrickom
nymy..., p. 215. ,,Dimpotriva, in afara Bisericii, omul nu este altceva decat o forma
de om, mai degrabad o umbra de om, o fantasma, un vis si un robot. El se simte
fara continut, gol si pustiu”, I. Popovici, , Capitole eclesiologice”..., p. 201.

18 Cunoasterea despre Dumnezeu se dobandeste cu viatd in Dumnezeu.
Din evlavie — cunoastere. Ce fel si cata evlavie — astfel si atata cunoasterea lui
Dumnezeu. In aceasta este toatd gnoseologia evanghelici. Numai viata vrednica
de Dumnezeu dad si cunoastere vrednica despre Dumnezeu”, J. ITonnosuh,
Aoemamuxa Ipasocaashe Lpkese, Kibura Tpeha..., pp. 38-39.

18 7. TTontosuh, Joemamuxa Ipasocraste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 514.



102 Ilche Micevski-Ignat

indestructibile scari de aur de la pdmant la cer”'®. Nu se poate
dobandi nimic fard sfintele virtuti, pentru ca savarsindu-le pe
ele, omul se invredniceste sa primeasca harul lui Dumnezeu
prin Sfintele Taine savarsite in Biserica. Virtutile 1l fac pe om sa
creasca in asemanarea lui cu Dumnezeu si sa primeasca indum-
nezeirea'®. Practicarea virtutilor nu poate fi sdvarsita fira primirea
Stintelor Taine ale Bisericii. Virtutile si Tainele sunt inseparabile,
nu se pot face separat, virtutile sunt dependente de harul dum-
nezeiesc care se primeste prin Taine, iar Tainele devin nelucra-
toare in om, daca omul nu practica virtutile dumnezeiesti.
,Harul Sfintelor Taine si harul sfintelor virtuti sunt de o fiinta. Ele
ies una din alta, cresc una din alta, se desdvarsesc una cu alta”'®.
De aceea, nici ratiunea omului nu poate 1nainta in cunoastere,
daca nu se curdtd prin virtuti si nu se desavarseste prin Sfintele
Taine. Prin virtuti si Taine, ratiunea omului ajunge sa fie unita cu
Mantuitorul lisus Hristos, unde descopera si cunoaste ratiunile
lucrurilor si treptat inainteaza si in cunoasterea lui Dumnezeu.
In Hristos toate sunt o Sfanti Tain. , Totul este Sfanta Taina in
Biserica, totul: de la cel mai mic pana la cel mai mare, pentru ca
totul este scufundat in sfintenia inexprimabila a Dumnezeului-
om cel fara de pacat, Domnul Hristos”'. Sfintele Taine si sfintele
virtuti ne unesc cu Hristos, iar prin aceasta unire ratiunea omu-
lui se uneste cu Ratiunea divina si devine capabila sa inainteze

197 J. Tontosuh, doemamuxa Ipasocaaste Lpkee, Kvura tpeha..., p. 599.

1% Toate legile morale dumnezeiesti izvordsc din Sfintele Taine si se reali-
zeaza prin Sfintele Virtuti”, I. Popovici, ,,«fmpreuné cu toti sfintii». Prolog si
Epilog la «Vietile Sfintilor»"..., p. 106.

189 1. Tlonosuh, Joemamuxa [pasocaasie Lipxese, Ksvura Tpeha..., p. 583.
,,Sfintele virtuti sunt din Sfintele Taine, izvorasc din ele. Sfintele Taine sunt ta-
lanti. Talantii sunt dati sa se lucreze cu ei (Mt. 25, 16). Harul este dat, dar trebuie
sa fie lucrat si prelucrat, practicat in sfintele virtuti”, J. [Tormosuh, , IToaByx-
HIMYKa 11 6Oroca0BcKa roraassa”..., p. 181. , Virtutile sunt de o fiintd intre ele, de
aceea se si nasc una de la alta”, J. ITormosuh, I'noceorozuja Céemoz Vicaxa Cupumna...,
p. 163, trad. rom., p. 232.

190 7. Tlonnosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 561.
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in cunoasterea tainelor dumnezeiesti despre lume si Dumnezeu.
,In Biserica prin Sfintele Taine si sfintele virtuti Dumnezeul-om
Hristos se salasluieste in noi, traieste in noi”"'. Omul devine
purtdtor de Dumnezeu, teofor, prin Sfintele Taine si sfintele virtuti,
deoarece 1n Hristos se afld plindtatea virtutilor si desdvarsirea'.
,Gnoseologia divino-umand neotestamentard, si prin ea gnoseo-
logia bisericeasca este toatd in El si toatd din E1”'.

Toatd cunoasterea este din Hristos si se dobandeste prin
Hristos, se dobandeste prin primirea Sfintelor Taine in Biserica.
Tainele lumii create omul le poate cunoaste partial si prin ratiunea
sa, dar cunoasterea lui Dumnezeu o dobandeste si inainteaza in
ea atunci cand Dumnezeu se va sdldslui in inima omului. Dum-
nezeu se poate cunoaste numai prin Dumnezeu, in cazul omului,
prin Mantuitorul Hristos in Care sunt unite cele doud naturi, cea
divind si cea umand, in Ipostasul Sau vesnic. Cu cat se desavar-
seste mai mult, cu atat Il va avea si pe Dumnezeu in centrul siu
gnoseologic. , Cele ale lui Dumnezeu se cunosc prin ceea ce este
dumnezeiesc. Dumnezeu se cunoaste prin Dumnezeu — aceasta
este regula apostolica si patristicd in teoria crestind a cunoasterii,
gnoseologia. Omul, cu cat mai mult 1l are in sine pe Duhul lui
Dumnezeu, cu atat mai mult 1l cunoaste pe Dumnezeu si ceea ce
este a lui Dumnezeu”'*. De aceea, cind omul 1l are in inima si
mintea sa pe Dumnezeu, mai ales pe Domnul lisus Hristos, toate orga-
nele si simturile lui se sfintesc si se iIndumnezeiesc. Prin divino-
umanitatea lui Hristos, mintea, ratiunea, inima, vointa, constiinta
si viata omului devin dumnezeiesti si desavarsite, si totul ce face,
face prin Dumnezeu si traieste prin si cu Dumnezeu, devine

917, Tlontosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 577.

2 _(...) Dumnezeul-om este virtute, Dumnezeul-om este atotvirtute; in EI,
numai in El si prin El omul, ca fiinta cu chip dumnezeiesc (...), prin cooperarea
harului Sfintelor Taine, atinge fiecare virtute si traieste atotvirtutea”, J. ITo-
nosuh, Joemamuxa Ipasocaastie Lipxee, Kwwura Tpeha..., p. 581.

18 J. Tlontosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 500.

19 1. Tlonnosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 293.
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dumnezeu dupa har'”. Si totul datorita Sfintelor Taine si virtuti
practicate si impadrtasite in Biserica. Prin ele, omul ajunge la cu-
noasterea dreaptd a lui Dumnezeu si la cunoasterea de sine, de aceea,
,importanta gnoseologica a sfintelor virtuti este nemasurabila”'*.
Importanta virtutilor in procesul cunoasterii o subliniaza
Sfantul Iustin Popovici spunand cd ,, virtutile nu sunt numai puteri
creatoare ale cunoasterii, ci si principiul cunoasterii” si prin ele
,omul inainteaza din cunoastere in cunoastere”"’. Omul se
uneste cu Dumnezeu si cu semenii sdi, astfel formand Trupul lui
Hristos care este Biserica. In acest Trup omul triieste comuniunea
soborniceasca cu Dumnezeu, cu Sfintii si cu semenii sai, toate Im-
pletite prin virtutile crestine si Sfintele Taine. ,Omul ortodox isi
sobornicizeaza [universalizeaza, catolicizeaza] [sabornizira]
propria lui fiinta prin feluritele virtuti-nevointe ascetice si Taine
in harul Ortodoxiei. Astfel, el 1si sobornicizeaza (universalizeaza)
inima, atunci cand in rugaciunea impreuna «cu toti sfintii» (Ef.
3, 18) se scufunda in dulcea vesnicie a dragostei lui Hristos; isi
sobornicizeaza mintea lui, atunci cand combate mandria cu sme-
renia; isi sobornicizeaza vointa lui, atunci cand cu dragostea lui
Hristos alunga de la sine egoismul; isi sobornicizeaza gandul
lui, atunci cand il cufunda in apele cele limpezi ale vesniciei si
divino-umanitatii lui Hristos; 1si sobornicizeaza spiritul lui,
atunci cand il afunda in adancurile Duhului Sfant; isi sobornici-
zeaza toatd personalitatea lui atunci cand se incorporeaza in
Sfantul Trup al lui Hristos cand devine intreg concorporal cu
Hristos (Ef. 3, 6), cand devine cu totul membru al Bisericii, cand
devine cu totul ortodox. Aceasta este calea catre catolicitatea [so-

bornost] apostolics, sfantd, patristica. Alta nu exista”'*.

199 J. ITonosuh, , Tpaxeme cede Gorouoseuror”, in Ha Bozouoseuaticikom
nymy..., p. 231.

1% J. Ionosuh, Jozmamuxa [Tpasocraste Lpkee, Kevura Tpeha..., p. 603.

7] [onosuh, I'oceorozuja Céemoz Meaxa Cupuna..., p. 192, trad. rom., p. 279.

9871, Popovici, ,De la arianismul lui Arie la arianismul european modern”...,
pp. 154-155.
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1.5.3.1 Credinta — unirea cu Hristos si inceputul cunoasterii

Stantul Iustin Popovici enumera urmatoarele virtuti impor-
tante pentru atingerea curatiei si cunoasterii in viata omului:
credinta, rugdciunea si postul, iubirea, blandetea si smerenia,
rdbdarea si umilinta'””. Dupa enumerarea virtutilor, precizeaza
ca misiunea Bisericii este ,sa faca din aceste nevointe-virtuti di-
vino-umane metodele de viata ale poporului; sd teasa din aceste
virtuti divino-umane harice sufletul si viata poporului”®®. Toate
virtutile au importanta in desavarsirea omului, dar niciuna din-
tre ele nu se poate dezvolta fara prima virtute, cea a credintei,
pentru ca totul in Biserica se bazeaza pe credinta. , Toatd cu-
noasterea sa despre Dumnezeu Biserica Ortodoxd o fundamen-
teaza pe credintd, pentru care si Simbolul sau incepe cu
cuvantul: Cred, si nu cu: stiu. Dumnezeu este obiectul credintei,
de aceea si cunoasterea lui Dumnezeu este lucrul credintei”*.
Credinta este baza cunoasterii mai intai a lui Dumnezeu, iar
apoi a omului si a lumii. In credints omul se cunoaste pe sine si
se cunoaste ca chip al lui Dumnezeu. ,Prin credintd omul se ga-
seste pe sine, esenta cea dupa chipul dumnezeiesc al persoanei sale,
caracterul treimic al naturii sale”?”. Prin credintd omul cunoaste
Chipul dupa care a fost creat, adica pe Hristos, de aceea credinta
este o Intalnire personala cu Hristos, o intalnire cu izvorul cu-
noasterii in viata omului. Domnul lisus Hristos este Dumnezeu
si stim ca Dumnezeu nu poate fi cunoscut in fiinta Sa, dar poate fi
cunoscut prin natura umana pe care a insusit-o pentru mantui-
rea noastra si prin credinta prin care Il marturisim ca Dumnezeu
adevarat. ,Cum ar putea omul, cu mintea lui tridimensionald, sa

% Vezi: 1. Popovici, ,Misiunea interna a Bisericii noastre: realizarea Orto-
doxiei”..., pp. 77-78.

1. Popovidi, , Misiunea internd a Bisericii noastre: realizarea Ortodoxiei”...,
p-79.

21T Tlonosuh, Jozmamuxa Ipasocaaste Lpxee, Kebura mipsa..., p. 72, trad.
rom., p. 102.

2027 Tlonosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosnarea no yuerwy..., p. 81, trad. rom.,
p. 105.
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masoare pe Hristos Care este infinit din toate punctele de vedere?
Prin credinta cunoastem, pentru ca prin credinta umblam, prin
credinta traim (2 Cor. 1, 24; 5, 7; Gal. 2, 20; Rom. 1, 17). Ce altceva
din mine poate sa cunoasca pe Dumnezeu in Hristos, dacd nu
credinta?”?”. Credinta in Hristos cel intrupat si inviat este fun-
damentul cunoasterii adevarate, fara aceasta credinta, ratiunea
si mintea umand raman ancorate in intunericul pacatului si al
materiei. ,In credinta aceasta este toati gnoseologia divino-
umana, evanghelicd si ortodoxa. (...) De aici imperativul apostolic
si categoric al gnoseologiei ortodoxe: «Tot ce nu este din credinta
este pacat» (Rom. 14, 23)”**. Cunoasterea izvoraste din credint3,
pentru cd este nevoie de credinta atunci cand ratiunea si mintea
omului se inalta spre cunoasterea tainelor de neinteles ale lui
Dumnezeu, mai ales taina Persoanei Domnului lisus Hristos. Bi-
serica a hotarat rolul mintii si al credintei, ca totul sa fie bine sta-
bilit in cunoasterea lumii si a lui Dumnezeu. Credinta si mintea
nu se pot separa in decursul cunoasterii, de aceea, ,,Sinodul I
Ecumenic a hotarat o datd pentru totdeauna rolul mintii in ex-
plicarea Persoanei Dumnezeului-om Hristos; rolul ei este acela
al supunerii. in crestinism, credinta conduce, iar mintea este
condusa; cunoasterea este roadd a credintei care lucreaza prin
iubire si e activa in nadejde”*®.

Credinta este importanta pentru cunoastere pentru ca prin
ea omul se ,naste pentru vesnicie”*®, credinta este prima nevo-
intd-virtute divino-umand®” prin care omul se uneste cu Dum-
nezeu si , care sfinteste treptat sufletul lui, inima lui, constiinta
lui, toata fiinta lui, cu dumnezeiestile energii ale harului”*®. Cre-

203 1. Popovici, ,,De la arianismul lui Arie la arianismul european mo-
dern”..., p. 152.

204 1. Tlontosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 633.

25 1. Popovici, , De la arianismul lui Arie la arianismul european mo-
dern”..., pp. 153-154.

261, Popovidi, ,Condamnati la nemurire”, in Omul si Dumnezeul — Om..., p. 65.

27 1. Popovici, ,Misiunea internd a Bisericii noastre: realizarea Ortodoxiei”..., p. 77.

2% 1. Popovici, ,,«Impreuné cu toti sfintii». Prolog si Epilog la «Vietile Sfinti-
lor»”..., p. 96.
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dinta depaseste logica rationald pentru ca obiectul ei de cunoastere
este Dumnezeu, Care depdseste toate puterile de cunoastere ale
omului. Credinta il smereste pe om, stiind ca nu poate sa pa-
trunda cu ratiunea si cu mintea sa in tainele dumnezeiesti. De
aceea, Sfantul Iustin Popovici spune: ,,cu credinta incepe criticismul
adevarat al puterilor gnoseologice umane”*”. Credinta sfinteste
tot omul in afard de pdcat, , sfinteste gandurile lui, simturile lui,
atitudinea lui, faptele lui, iar ceea ce este cel mai important, sfin-
teste: mintea lui, inima lui, vointa lui”?"’. Toate cele ale omului se
sfintesc prin credinta In Domnul lisus Hristos, organele lui gno-
seologice, toatd fiinta sa, dar daca omul nu are credinta in Hris-
tos si nu traieste in Hristos, atunci , este si ramane: deaameauuime
duasore — laboratorul diavolului”?"'. ,,Credinta este intalnire per-
sonald cu Hristos”?'"?, in care omul incepe sd cunoasca tainele
dumnezeiesti ale creatiei si ale omului, mai ales taina lui Hristos,
prin care celelalte taine i se descoperd, iar taina lui Hristos ramane
mereu deasupra posibilitatilor gnoseologice ale omului. ,,Ca o
Persoana necreata, unicd si irepetabild, Dumnezeul-om cu taina
bogata a fiintei Sale este deasupra tuturor intelesurilor, concep-
telor si cunostintelor umane, de aceea El este de fapt obiectul
credintei. Omul poate sa I se apropie, sd-L cunoasca, sa-L urmeze
numai cu credintd, chiar o credinta nesfarsita si fara retinere
(...)”*". Cunoasterea lui Hristos si tainele creatiei devin posibile

atunci cand credinta devine adevaratd si masura a toate,

*7. Ionosuh, ,Moaursenn aneBHux”..., p. 124.

#07. Tlonosuh, ,Csera Tyra 3a nokojuunuma”, in Ha Bozouoseuarckom
nymy..., pp- 203-204.

21 7. Tlonosuh, , HeBuasuso y Buasusom”..., p. 411, trad. rom. p. 185.

227 Tlonosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosHarea no yuerwy..., p. 77, trad. rom.,
p- 98.

#3 7. Tlonosuh, , Tajua CriacurebeBOT yuera 1 TajHa criacema” ..., p. 72.
,Credinta 1i descopera omului taina Dumnezeului-om: si cu cat mai mult omul
fl cunoaste pe Domnul Hristos prin credintd, cu atat mai mult il iubeste, si cu
cat il iubeste mai mult, cu atat mai mult se descopera taina lui Hristos”, J.
IMonosuh, Tymauerve npse nocaanuye Cs. Josara bozocaosa..., p. 284.

2141, Tlonosuh, Tymauerve Ceemoz Eearthena no Mamejy..., p. 321.
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atunci se schimba realitatea omului si scopul lui in viatd*'®. Prin

credinta omul se uneste cu Hristos si ,primeste puterea de a se
transforma si schimba, si sa devind «faptura noua in Hristos»"*'®
(2 Cor. 5, 17), ,,de aceea credinta este mijlocul principal si singu-
rul pentru cunoasterea lui Hristos”?”. Prin credinta in Hristos,
mintea umana se trezeste din starea pdcdtoasa si reuseste sa se
elibereze de egoismul vietii infadsurat in pdcat si intuneric, reu-
seste sd intre in vesnicia lui Hristos, adica a lui Dumnezeu®'®.
Credinta si cunoasterea se impletesc impreund in progresul cu-
noasterii, deoarece cunoasterea nu poate progresa in tainele des-
coperite de Dumnezeu fard credintd. Tainele pe care Hristos le
descopera omului cunoscdtor uneori depasesc capacitatea de in-
telegere a omului, atunci credinta este cea care il ajuta pe om sa
inainteze mai departe in cunoastere. Sfantul Iustin Popovici ne
confirmad acest lucru prin urmatoarea afirmatie: ,,Credinta in
Domnul Hristos si cunoasterea despre Domnul Hristos repre-
zintd o unitate esentiald, nedespartita. Acestea doua sunt una in
Biserica”*”. Credinta 1l introduce pe om in toate tainele necesare
cunoasterii si mantuirii sale. Credinta este inceputul virtutilor,
nevointelor, este Inceputul vietii in Hristos, in Biserica lui Hristos.
Toate sunt sustinute si completate de catre credinta. ,Credinta ne
face cunostinta cu toate Sfintele Taine si sfintele virtuti evanghelice,

215

p- 95.

2167, TTortosuh, [TpoGaem AuyHOCHIU U NO3HATOA 1O YUetbY..., P. 79, trad. rom.,
p- 101.

277, Tlomosuh, Tymauerve Ceemoz Esanhesva no Josary..., p. 84. ,,Cunoasterea
lui Dumnezeu, cunoasterea lui Hristos se da credintei. «Prin credinta cunoas-
tem» - Ttioter voovpev (Evr. 11, 3), prin credinta pricepem, prin credinta inte-
legem tot ce se referd nu numai la Dumnezeu ci si la lume. Acesta este criteriul
gnoseologic neotestamentar de baza si inceput. lar credinta, ce este? Ea este mai
Inainte unirea duhovniceasca a credinciosului cu Acela in care crede, Domnul
Hristos”, J. Ilonosuh, Tymaueroe Céemoz Esarnheva no Josany..., p. 40.

28 Omul se mantuieste daci cu toatd fiinta prin credinta intrd in El, rdméane
in El, traieste in E1”, J. [Tonosuh, Tymauetve Ceemoz Esartheva no Josany..., p. 46.

29 1. Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 25.

J. TTortosuh, [Tpobaem Auurocmu u nosnarea no yuervy..., p. 75, trad. rom.,
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si ne introduce in ele; iar ele din nou ne intaresc in credinta, daca
traim 1n ele. Fiecare Sfanta Taina este taina credintei, si fiecare
sfanta virtute — virtutea credintei”*.

Sfantul Iustin Popovici acordd mare importanta credintei in
viata omului. Dacd este importantd pentru om in toata viata lui,
atunci credinta este importantd si in gnoseologie. Credinta nu este
un concept abstract pentru om, ci este o realitate care il uneste
cu Dumnezeu si 1l introduce in viata vesnica. ,Credinta este o
intrare reald, intrarea sinelui in natura lui Dumnezeu, nu este o
atingere fenomenalistd a Dumnezeirii; ea este un act substantial; ea
este trecerea Intre uman si dumnezeiesc, intre trecitor si vesnic”*".
In unirea cu Dumnezeu, care este reald, omul afla adevaratul
sens al cunoasterii, o cunoastere care incepe sa cuprinda intreaga
persoand umana prin credintd, ,(...) credinta: inraddcinare per-
sonald, unire cu Dumnezeu a intregului continut al persoanei”??.
Unirea persoanei umane cu Dumnezeu reprezinta si esenta cre-
dintei crestine, precum scrie Sfantul Iustin Popovici: ,,Dar ce
este credinta in esenta? Nu altceva decat o nevointa treimica a
predarii de sine absolute, botezul de sine in numele Tatalui si Fiului
si Sfantului Duh; corastignire cu Hristos, autoingropare, botez
in moartea Lui”*?, (Rom. 6, 3-4; Gal. 3, 26-27). Dupa cele spuse
mai sus, ne devine clar cd numai persoana botezata si unita cu
Dumnezeu va putea cunoaste tainele lumii si ale lui Dumnezeu
prin Hristos. Dat fiind faptul ca persoana umana este o persoana
cunoscatoare, credinta este cea care ajuta cunoasterea. Iar , cre-
dinta este viatd dupa Dumnezeu, in Dumnezeu, cu Dumne-

zeu”?, asa si cunoasterea trebuie s inainteze dupd Dumnezeu,

20 7. Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 65.

#2171 Tlontosuh, [TpoGaem AuyHOCHIU U NO3HATOA 1O YUetbY..., P. 79, trad. rom.,
p. 102.

227, [onosuh, , MoauTtsenn aneBHUK” ..., p. 124.

237, Tlonosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosHarea no yuerwy..., p. 82, trad. rom.,
p. 106.

247, Ionosuh, ,,IToaBr>xHIYKa 11 6OTOCAOBCKA IOTAaBAba” ..., p. 147.
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in Dumnezeu si impreund cu Dumnezeu, ca sa fie o cunoastere
autentica si sfanta.

1.5.3.2 Rugdciunea — pedagogul cunoasterii

Inaintarea in cunoastere nu este posibila numai prin credint3,
ci trebuie indeplinite si celelalte virtuti. Ceea ce il ajutd pe om in
cunoastere si in credinta este rugdciunea. Rugaciunea il ajuta pe
om sa-si adune mintea In inim4, sa lase orice gand lumesc si sa
inceapa sa comunice cu Dumnezeu. Rugdciunea il disciplineaza
pe om si 1i usureaza inaintarea in cunoastere. ,Rugdciunea, mai
ales cea liturgicd, este cel mai delicat pedagog al mintii, al inimii
si al intregii persoane”*”. Prin rugaciune, toate virtutile cresc si se
inmultesc in fiinta omului, iar omul devine purtator de Hristos.
Cunoasterea vine prin Hristos si de la Hristos, iar rugdciunea il
ajuta pe om sa ajungd la Hristos mai usor. Rugaciunea ajutd pa-
trunderea harului lui Dumnezeu in om, si prin aceasta il ajuta sa
vada si sa cunoasca prin Hristos. Rugaciunea are scopul ca , fie-
care gand, fiecare vedere sa le transforme in gandul lui Hristos, in
vederea lui Hristos”**. Rugéciunea este unul din factorii impor-
tanti in gnoseologia ortodoxd, ceea ce ne spune ca fdra rugdciune
nu se poate ajunge la cunoastere. Rugdciunea este o calitate so-
borniceascd prin care omul creste in virtuti, omul se aduna in
adancul inimii sale si isi largeste inima ca sa 1i primeasca acolo
pe Dumnezeu si pe semenii sdi. Rugaciunea il , zideste pe om si
il face bisericd”*”, un lacas unde Dumnezeu isi face templu si
unde se slujeste liturghia interioard, adica in inima omului. De
aceea, Sfantul Iustin spune cd rugdciunea este ,,inima trupului
divino-uman al Bisericii”***. Rugaciunea este permanent prezenta

#7. Ionosuh, ,Moaursenn anesHux”..., p. 121.

#6]. Tlonosuh, , Kusor npeobpaxusaru y Xpucroxusotr”, in Ha Bozouo-
sevarckom nymy..., p. 213.

2771, Tlontosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosHarea no yuerwy..., p. 89, trad. rom.,
p. 118.

8 7. ITontosuh, ,,IToaBr>xHIYKa 11 6OTOCAOBCKA TIOrAaBaa” ..., p. 165.
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in procesul cunoasterii, de la inceput pana la vederea lui Dumne-
zeu In lumina cea dumnezeiasca si necreata. Ratiunea si mintea
umanad se deschid si cunosc numai in si prin rugaciune.

Fard rugdciune, comuniunea omului cu Dumnezeu nu se
poate realiza, pentru ca rugdciunea este o cale prin care omul co-
munica cu Dumnezeu si Dumnezeu cu omul. Rugdciunea este
hrana duhovniceasca pentru sufletul omului, fara ea omul nu
poate sd se hraneascd de relatia lui cu Dumnezeu. ,,Deoarece ru-
gaciunea este cel mai natural si cel mai rational mod al comuniunii
naturii umane cu Dumnezeu, chiar daca este inchipuita in cel
mai drept sau In cel mai pacatos om. Rugaciunea este un organ
prin care omul se hraneste pe sine cu adevarurile dumnezeiesti
precum mancarea. Relatia de rugdciune a fiintei umane cu
Dumnezeu este cea mai naturald si cea mai normala relatie. Ru-
gaciunea divino-umana cuprinde pe omul intreg si reprezinta
cea mai logica relatie a omului ca fiintd cu chip dumnezeiesc cu
Dumnezeu drept Creator si Tata (...)”**’. Rugéciunea il innobi-
leaza pe om, facand din el o persoand din care radiaza bunatate
catre oameni si creatie’, si il ajutd pe om s3 se cunoasca mai
bine pe sine”'. Rugiciunea si credinta fac ca iubirea omului catre
Dumnezeu si creascd, iar cand omul il iubeste pe Dumnezeu,
atunci Tnainteaza in iubire, in facerea de bine si in curdtirea de
pacate si patimi. Rugaciunea este strans legata de restul virtutilor si
le supravegheaza de aproape, ca omul sd se poatad sfinti si in-
dumnezei. , Toate se sfintesc cu rugdciune, toata fiinta umana,
deoarece rugaciunea realizeaza si introduce toate virtutile ramase,
care cu harul sdu sfintesc pe om. Rugdciunea sfinteste si intreaga
lume in jurul omului: relatia de rugaciune cu lumea. Despre
Dumnezeu cel mai bine se gandeste cu rugaciune, si cel mai pro-
fund si cel mai desavarsit”*. Din cele spuse mai sus de catre

#97. Ionosuh, , Tajua CriacureseBor yuersa 1 TajHa criaceta” .., p. 72.

01, Popovidi, ,Capitole eclesiologice”..., p. 203. ]. [Tonosuh, , beceaa npu
ocsehemy oOHOB.berbe IIpKBe”, In Ha bozouoseuatickom nymy..., p. 259.

#17. Ionosuh, ,MoanTsern aHeBHuK” ..., p. 121.

#2 7. Ionosuh, ,IToaBr>xHMYKa 11 6OTOCAOBCKA TIOrAaBaa” ..., p. 159.
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Sfantul Iustin Popovici, vedem cd rugaciunea sporeste virtutile
omului, 1l sfinteste pe om, care rugandu-se sfinteste si lumea in
jurul sdu. Cel mai important lucru este ca ofera o cunoastere
profunda si desdvarsita a lui Dumnezeu. De aceea, ,,rugdciunea
trebuie sd devind un obicei constient si dulce”*”, nu numai ca sa
sporeascd cunoasterea omului, ci, din ea depinde si mantuirea
lui***. Rugaciunea are rolul sa faca virtutile sd creascd in om,
transformandu-Ile intr-o atotvirtute nemuritoare — iubirea de
Hristos”?®. In Hristos si in Biserici, rugéciunea il poate inalta pe
om pana la Dumnezeu, facandu-1 mai intai templul lui Dumnezeu
(1 Cor. 3, 16).

Mintea umana are nevoie de rugaciune ca sa se hraneasca
duhovniceste si de Dumnezeu, ca sa poata sa fie curata pentru
primirea cunoasterii pe care Dumnezeu i-o reveleaza. Mintea si
inima se Indumnezeiesc prin rugdciune si devin templul lui
Hristos, ,numai voug-ul (mintea) cuprins de rugaciune poate sa
devina templu al lui Hristos”?*. indumnezeirea omului si cu-
noasterea lui sunt strans legate de rugaciune, fara ea nu se poate
realiza comunicarea si comuniunea cu Dumnezeu. Rugaciunea
il introduce pe om in vesnicie, il face sd preguste vesnicia inca
de acum. , Prin nevointa rugdciunii voug-ul se eternizeaza, ves-
nicia devine categoria naturii lui, si atmosfera lui”*”. Iar cand
mintea este eternizata, atunci incepe sa-L vadd pe Dumnezeu si
sd cunoasca tainele dumnezeiesti. Rugaciunea are rolul de peda-
gog al omului, care il conduce spre Izvorul tuturor si spre cu-
noastere sigura si autentica.

73 J. Ionosuh, ,,IToaBr>xHIYKa 1 GOTOCAOBCKA TIOTAaBaa” ..., p. 183.

»4 Fard rugdciune mantuirea este imposibild. Ea este un principiu neotes-
tamentar de baza, dat de Tnsusi Mantuitorul”, J. ITonmosuh, ,Tajua Crracu-
Te/beBOT yJerba U TajHa cacema” ..., p. 73.

7. Ionosuh, , JKusot npeobpaxusaru y Xpucroxusor”..., p. 213.

267, TTonmosuh, Ipobaem Auvrocmu u nosHared no yuervy..., p. 87, trad. rom.,
p. 115.

%77, Tlortosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosnarea no yuerwy..., p. 88, trad. rom.,
p. 116.
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1.5.3.3 Iubirea — virtutea supremd a cunoasterii

Cunoasterea, desavarsirea si indumnezeirea omului de-
pind de virtutile savarsite, dar nu se vor indeplini fard virtutea
iubirii, care este cea mai mare virtute dintre toate. Toate virtutile
duc spre iubire si se implinesc in iubire, deoarece Dumnezeu
este iubire (1 In 4, 8). Iubirea se naste din virtutile si din rugaciunea
sdvarsite pe parcursul vietii si in parcursul inaintdrii in cunoas-
terea lui Dumnezeu. in iubire, omul se aseamini cu Dumnezeu
si primeste cunoasterea descoperita de catre Dumnezeu, in iubirea
reciproca daruita si traita. In iubire si prin iubire se ajunge la cu-
noasterea lui Dumnezeu. , Iubirea dd o cunoastere substantiala
(reald, adevaratd) a lui Dumnezeu; «ayanntikr) dvvaun g
Puxne» (puterea iubitoare a sufletului) este instrumentul gnoseo-
logic central pentru cunoasterea lui Dumnezeu”?* (1 In 4, 8).
Partea sufleteasca este partea chipului lui Dumnezeu in om, de
aceea si este considerata centru gnoseologic pentru cunoasterea lui
Dumnezeu. Asa cum s-a amintit mai sus, Dumnezeu se cunoaste
prin cele dumnezeiesti, asadar, si in acest caz, sufletul devine le-
gatura omului cu Dumnezeu si centrul unde indumnezeirea se
infiptuieste. , In iubire este puterea gnoseologica vesnicd, care
conduce pe Dumnezeu in suflet, 1l arata pe Dumnezeu sufletului,
1l face pe Dumnezeu vizibil. Iubirea este aratarea lui Dumnezeu,
aratarea lui Dumnezeu sufletului, precum este credinta — aratarea
omului, ardtarea omului Tnaintea lui Dumnezeu”?*°. Cea mai
mare virtute este temelie si inceputul cresterii si Inaintarii in cu-
noasterea lui Dumnezeu. Omul a fost creat de catre Dumnezeu
din iubire, de aceea iubirea pe care omul o are in inima si sufletul
sdu este fundamentala pentru cunoasterea umana. Dumnezeu I-a
creat pe om din iubire, iar omul prin iubirea intoarsa spre Dum-
nezeu si aproapele 1si completeaza asemdnarea sa cu Dumnezeu,

8 1. Tlortosuh, [Tpodaem AUNHOCHU U MO3HATOA 1O YuervY ..., Pp. 94-95, trad.
rom., p. 127.

297, Tlontosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosnarea no yuerwy..., p. 97, trad. rom.,
p.- 131.
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devine inrudit cu Dumnezeu prin Persoana Mantuitorului lisus
Hristos in Ipostasul Sau vesnic. ,,Cunoasterea lui Dumnezeu
este direct conditionata de inrudirea ontogenetica cu Dumnezeu,
prin nasterea din natura si fiinta agapica (iubitoare) a lui Dum-
nezeu. Esenta agapicd ca izvor al cunoasterii este singura cale
cdtre cunoasterea lui Dumnezeu substantiald, si singurul salvator
de la cunoasterea pamanteasca, relativista a lui Dumnezeu. (...)
Cunoasterea de sine, cunoasterea omului este ontogenetic de-
pendentd de cunoasterea lui Dumnezeu (...)”**. Nici omul nu
poate s& cunoasca toate tainele despre sine daci nu Il cunoaste
pe Dumnezeu, Cel care l-a creat si de la Care izvordste toata cu-
noasterea. [ubirea omului ajunge sa-L cunoasca pe Dumnezeu
in iubirea lui Dumnezeu despre lume si om. Dumnezeu iubeste
lumea creata de El, de aceea L-a trimis pe Fiul Sau pe pamant sa
Se intrupeze si sd-1 mantuiasca pe om (In 3, 16), sa-1 apropie pe
om de Dumnezeu, ca sd-i faca pe oameni fiii lui Dumnezeu, ca
prin Fiul lui Dumnezeu sa-L cunoasca pe Dumnezeu-Tatal (In
14,7,9).

Iubirea pe care Dumnezeu o are pentru om si lume este un
izvor adevarat de cunoastere, dar nu o cunoastere care se poate
limita in granitele ratiunii umane, ci este o cunoastere care depa-
seste ratiunea. ,, Aceasta iubire in acelasi timp este si izvorul ade-
varatei cunoasteri si cunostinte divine si divino-umane. De aici
exclusiv si principiul gnoseologic neotestamentar: cine Il iubeste
pe Dumnezeu, el il cunoaste pe Dumnezeu (1 In 4, 7-8): 1l cu-
noaste pe Dumnezeu cu o cunoastere supramintald, suprarationald,
cu o cunoastere in care participa intreg omul nostru launtric, cel
cu chip dumnezeiesc, si care tanjeste dupa Dumnezeu. Iar aceasta
iubire omul o primeste si 0 dezvolta (...) prin Sfintele Taine si
sfintele virtuti”**'. Toata aceastd cunoastere nu se poate primi
fara Biserica lui Hristos, unde Sfanta Treime 1si revarsa harul si
darurile Sale cele bogate asupra oamenilor credinciosi si doritori

07, Tlortosuh, ITpoGaem AuvHoCHU U N03HAILA 1O YuervY..., pp. 99-100, trad.
rom., p. 135.
1], Tlontosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lpkee, Ksura tpeha..., p. 115.
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de cunoastere. Numai prin Biserica se descopera tainele divine si
tainele lumii si ale omului. In Biserica primim toate cele dumne-
zeiesti prin Domnul lisus Hristos, Care este capul Bisericii, sfin-
tindu-se si iIndumnezeindu-se cele omenesti si toate in virtutea
iubirii. ,Numai inimile celor «uniti in iubire» vin la «cunostinta
tainei lui Dumnezeu Tatal si a lui Hristos». Prin iubire inima in-
troduce mintea in toata bogatia «tainei lui Dumnezeu Tatal si a
lui Hristos», adica a Bisericii. Dar inima, unita prin iubire «cu
toti sfintii», unita cu inima tuturor acestora, adica cu inima so-
borniceasca si sfanta a Bisericii, inima aceasta dobandeste «in-
credintarea» a tot adevarului si a tot valorii lui Hristos si a tainei
Lui: Biserica (...). Numai atunci cand este incorporatd in mintea
divino-umana a Bisericii, mintea omeneasca se curata si se
transforma si se sfinteste atat incat sa ajunga la desavarsirea ei.
Numai atunci omul se cunoaste pe sine Insusi si cunoaste si lu-
mea din jurul lui, pe Dumnezeu si creatia Lui, pe Dumnezeul-om si
taina Lui prea sfanta — Biserica; si atunci traieste atotunitatea
«logosica». Atunci mintea ajunge la «incredintarea» ca in Biserica
se gasesc «toate comorile intelepciunii si ale cunostintei ascunse»
(Col. 2, 3). In Biserica aflati aici, in lumea noastrd omeneascs, si
prin care lumea noastra se uneste In mod organic cu lumea ce-
reascd. Pentru ca organismul ei divino-uman cuprinde toate lu-
mile. (...) In Biserici se gésesc «toate comorile intelepciunii si ale
cunostintei» — ale cunostintei despre Dumnezeu, despre lume,
despre vesnicie, despre toate lumile lui Dumnezeu. Pentru ca tot
ceea ce este al lui Dumnezeu devine prin Bisericd si al omului.
Numai prin Dumnezeul-om toate cele dumnezeiesti devin ale
omului. Si aceasta in trupul lui divino-uman, in Bisericd”?2. In
Biserica avem chemarea sa fim desavarsiti precum este Dumne-
zeu, ,fiti desavarsiti, precum Tatal vostru Cel ceresc desavarsit
este (Mt. 5, 48). lar aceasta inseamna ca: granita persoanei si a
cunoasterii este — infinitul”**.

2], Popovidi, ,,Capitole eclesiologice”..., pp. 197-198.
8 J. Tlonosuh, I'noceorozuja Ceemoz Meaxa Cupuna..., p. 194, trad. rom., p. 282.



16 Ilche Micevski-Ignat

Iubirea este si ea infinitd precum Dumnezeu este infinit in
fiinta Sa si In relatiile intertreimice. Iubirea este vesnica precum
este si Dumnezeu vesnic. Este cea mai mare virtute pe care omul
0 poate avea si In viata vesnicd, pentru ca Dumnezeu Tnsugi este
iubire (1 In 4, 8) si il cunoaste pe Dumnezeu (1 In 4, 7). ,Iubirea
tinde mereu spre Dumnezeu, prin tot ce este al ei ea duce spre
Dumnezeu. Nicio putere nu tinde spre Dumnezeu asa ca iubirea,
niciuna nu este asa de facatoare, unificatoare, datatoare de viata,
datitoare de dumnezeire, vindecatoare, indumnezeitoare”**.
Iubirea se dobandeste prin asceza si nevointe din partea omului
si prin practicarea virtutilor. O virtute are un merit deosebit in
dobandirea iubirii, iar aceea este rugaciunea. , Iubirea se doban-
deste prin rugdciune; ontogenetic iubirea este dependenta de
rugdciune. Iubirea se naste din rugdciune si creste cu cresterea
rugdciunii”*”. Deci, omul cu cat se roagd mai mult, cu atat mai
mult sporeste In rugdciune si in celelalte virtuti, sporind si in cu-
noastere. Iubirea leagd toate virtutile de persoana umana si le
sporeste, Indumnezeind pe om. ,,(...) Iubirea este singura virtute
care prin esenta sa esentializeaza toate celelalte virtuti si le face
de-o-fiinta. Ea este esenta tuturor darurilor duhovnicesti. Ea este
fiinta si «legdtura» — cUvdeopog — persoanei. Fdra ea «eu»-ul
uman este nimic (...)”**. Tubirea este cea mai mare virtute si sin-
gura cale spre cunoasterea lui Dumnezeu si a omului*”. Far3 iu-
bire, este imposibila Inaintarea in desdavarsirea morald a omului
si Indumnezeirea omului. [ubirea il face pe om asemdnator cu
Dumnezeu (1 In 4, 11-16), il uneste pe om cu Dumnezeu si il in-
troduce In comuniune vesnica cu El. , Iubirea este cea mai inalta

2 1. Tlonosuh, Tymauerve Céemoz Eeartheva no Josaty..., pp. 68-69.

#57 Tlonosuh, Ipobaem Auurocmuy u nosHaroa no yuervy..., p. 94, trad. rom.,
pp. 125-126.

#6 7. TTortosuh, [TpoGaem AuvHOCHIU U NO3HATOA 1O YUetbY..., P. 94, trad. rom.,
p. 126.

¥ Tubirea evanghelicd este cea mai bund si cel mai sigur mijloc pentru cu-
noasterea corectd a omului. in iubirea de oameni este metoda cunoasterii omu-
lui”, J. ITomosuh, Tymauerve npse nocaanuue Cs. Josara bozocaoea..., p. 260.



Cunoasterea rationald in teologia Sf. Iustin Popovici si a Pr. Dumitru Stdniloae u7

putere care tinde spre Dumnezeu si este divino-centricd in om si
in lume. Ea pe fiecare om il atrage spre Dumnezeu, il introduce
in Dumnezeu, il uneste cu Dumnezeu”?*. Avand omul o astfel
de putere, este cu neputinta sa nu poata cunoaste o parte din tai-
nele lumii si din tainele dumnezeiesti. [ubirea 1i descopera omu-
lui creatia si i-o arata ca fiind creata de Dumnezeu si trebuie
iubita si ingrijita, ea 1i descopera iubirea de Dumnezeu pentru
om prin Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, Mantuitorul lisus Hristos
(In3,16;,1In4,9).

Prin Mantuitorul lisus Hristos, Dumnezeu si-a aratat iubi-
rea lui pentru om si lume, a aratat cat de mult il iubeste pe om.
In Hristos s-a aritat iubirea lui Dumnezeu cu adevarat. , Iubirea
este noutate in Hristos, singura noutate. Prin iubire Hristos este
nou si Dumnezeu”**. Mantuitorul Hristos este manifestarea su-
prema a iubirii lui Dumnezeu pentru oameni. ,,Pentru aceasta
Domnul Iisus este Singurul Iubitor de oameni. Si iubirea Lui este
integrala, iubirea Lui este totala, pentru ca ea cuprinde tot ade-
varul, toata dreptatea si tot ce este Inalt, nobil, nemuritor, «logosic»
[najlogosnije], dumnezeiesc”*". Cele mai dorite lucruri pe care
duhul omului le poate dori se regasesc in iubirea lui Hristos,
pentru cd numai prin iubirea Lui omul devine capabil de cu-
noastere a lucrurilor, fiind si el invaluit de iubirea vesnica a lui
Hristos. ,,De aceea, o iubire cu adevarat dumnezeiasca si vesnica
este numai cea care izvordste din El, Dumnezeul-om”*'. Numai
prin Hristos omul poate sd iubeasca cu adevarat, numai prin
Hristos omul intelege cu adevarat iubirea si intelege ca fard ea,
el nu reprezintd nimic (1 Cor. 13, 1-8). ,Numai iubirea lui Hristos
este esenta si izvorul adevaratei iubiri. Daca omul nu-L iubeste
pe Domnul Hristos, el nu poate iubi pe nimeni (...)”**%. Hristos il

#8 7. Ionosuh, Tymaverve Ceemoz Esarthena no Josany..., pp. 165-166.

*97. Ionosuh, , TToaBr>KHMYKa 1 GOrOCAOBCKA I0rAaBaa” ..., p. 131.

201, Popovici, ,, Intre doua filozofii”..., p. 46.

»11. Popovici, ,,Capitole eclesiologice”..., p. 176.

527 Tlonosuh, ,Beceaa o ase Hajsehe 3amosectnt”, in Ha bozouoseuatickom
nymy..., p. 239.
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iubeste pe om si 1l uneste cu Dumnezeu prin Sine. Prin divino-
umanitatea lui Hristos, omul are acces la cunoasterea lumii si a
lui Dumnezeu. Prin natura umana pe care Hristos a insusit-o,
omul devine pdrtas si la natura dumnezeiasca, iar prin aceasta si
partas la cunoasterea lui Dumnezeu. ,Cunoasterea Adevarului
este direct conditionata de ramanerea in iubire precum fiinta si
natura lui Dumnezeu”*”°. Omul trebuie s rdmana in iubirea lui
Dumnezeu, iar iubirea trebuie sa fie salasluita in inima omului.
Numai asa omul va putea sd cunoascd cu adevdrat tainele dum-
nezeiesti ale creatiei si ale lui Dumnezeu. Ramanand in iubirea
lui Hristos si unit cu divino-umanitatea lui Hristos, omul se in-
dumnezeieste prin participarea la natura divina prin Hristos.
,Cu ajutorul nevointei de rugaciune si autochenoza a iubirii
«toatd inima, tot sufletul si tot cugetul» (Mt. 22, 37) se transfera
in natura Dumnezeirii unde tainic se sdavarseste procesul
petovolwoic—ului (transsubstantializarea) indumnezeirii, prin
participare la natura lui Dumnezeu”**. Deci, virtutea iubirii este
culminarea tuturor virtutilor in viata omului, culminand cu ridi-
carea omului la viata in Dumnezeu cel in Treime prin Hristos,
mai exact prin divino-umanitatea lui Hristos prin care omul se
face pdrtas la viata dumnezeiasca indumnezeindu-se.

1.5.3.4 Sfintele Taine — harul lui Dumnezeu dat oamenilor

Desavarsirea omului si iIndumnezeirea lui sunt organic le-
gate de Bisericd, de Trupul lui Hristos. Asadar, si cunoasterea
este strans legata de comuniunea cu Hristos si unirea cu El in sa-
nul Bisericii. Cunoasterea se dobandeste atunci cand omul va
dobandi mintea lui Hristos, ratiunea lui Hristos, cand il va avea
pe Hristos in inima sa. De aceea, , fara divino-umanizare, cu-
noasterea tainelor divino-umane ale lui Hristos este imposibila.

37, TTonosuh, Ipobaem Auvrocmu U no3HAred No yuervy..., p. 95, trad. rom.,
p. 127.

%47, Tlonosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosHarea no yuery..., p. 95, trad. rom.,
p. 128.
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Ca sa fie capabil pentru o astfel de cunoastere este necesar ca
omul sa-L aiba pe Hristos In centrul capacitatilor sale gnoseologice,
sa aiba Chipul lui Hristos in mintea sa, ca mintea sa fie implinita
de Hristos si dupa chipul lui Hristos”*®. Este foarte important
pentru om ca mintea lui sa fie hristificatd si Indumnezeita prin
Hristos in Bisericd, pentru ca fara Hristos, omul nu poate cu-
noaste si intelege tainele lucrurilor. in Biserici se descopera cu-
noasterea si taina persoanei, deoarece atunci cand omul se
umple de harul dumnezeiesc, isi insuseste insusirile gnoseologice
care izvorasc din Persoana divino-umana a lui Hristos, Dumne-
zeu-Fiul. ,De la Hristos, constiinta curata si cunoasterea curata
pot deveni proprietate personald si o realitate vie pentru fiecare om
care integral se uneste cu Dumnezeul-om, cu sfantul lui trup, cu
Biserica. Sd devii membru in trupul sfant al lui Hristos, sa devii
parte din trupul Lui, sa te imbisericesti, inseamna sa devii capabil
pentru o cunoastere curatd, divino-umana. In adancurile harice
ale organismului Divino-uman, Biserica, se pastreaza taina per-
soanei si a cunoasterii (...), cand Intreaga persoana se va imbise-
rici, atunci cunoasterea devine un produs al crearii simultane a
tuturor instrumentelor gnoseologice divino-umanizate, atunci
in fiecare act al cunoasterii participa toata persoana imbisericita,
plind de har”**. Unirea cu Hristos se savarseste in Sfanta Litur-
ghie, prin impartdsirea cu Trupul si Sangele Mantuitorului lisus
Hristos. In acest moment omul se uneste deplin cu Hristos si
participa la viata lui Hristos si in Hristos™”. De fapt, toate slujbele
Bisericii sunt o chemare spre comuniune cu Dumnezeu, iar
Sfanta Liturghie le incununeaza pe toate.

Sfintele Taine incep sa lucreze iIn om din momentul Sfantului
Botez si primirea darurilor Sfantului Duh prin Sfanta Taind a Mi-
rungerii. Incepand cu aceste doua Sfinte Taine, omul este imbrécat

#1. Ionosuh, ITpoOaem Auunocmu 1 no3Harea no yuetvy..., p. 137, trad. rom.,
p. 193.

%67, ITonosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosHarea no yuervy..., p. 128, trad. rom.,
pp. 179-180.

¥77. Ionosuh, ,IToaBr>xHu4Ka 1 6OrOCAOBCKa IIOrAaBaa” ..., p. 174.
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in Hristos (Gal. 3, 27) si pregatit sa inainteze in viatd hranindu-se de
harul dumnezeiesc primit in Biserica prin Sfintele Taine si sfin-
tindu-se in viata lui in Hristos. ,, In Botez si in Mirungere, omul
primeste de la Duhul Sfant plamada sfinteniei cu care va trebui
sd-si plamadeasca tot sufletul si trupul lui prin exercitarea virtu-
tilor evanghelice”*®. Fiecare Sfanta Taina ii ofera omului un har
de la Dumnezeu cu care omul devine sfintit pentru o anumita
lucrare. in Botez omul se naste in Hristos si moare in Hristos,
devenind si el fiu al lui Dumnezeu si membru al trupului lui
Hristos — Biserica. In Sfanta Tain a Mirungerii, omul primeste
pecetea darurilor Sfantului Duh prin care el se poate sfinti pe sine.
Sfanta Taina a Euharistiei este taina in care omul se impartdseste
cu Trupul si Sangele Mantuitorului Hristos, unindu-se cu El.
Prin Sfanta Taina a Pocdintei omul se curdta de pacate si primeste
iertarea lor, ca sa fie curat cu trupul si cu sufletul inaintea lui
Dumnezeu. Prin Taina Pocdintei omul 1si curata si organele gno-
seologice prin care cunoaste lumea si pe Dumnezeu. Preotia este
o Sfantd Taina prin care anumiti barbati primesc harul slujirii
Sfintelor Taine si grija pastorala pentru credinciosii lor, purtan-
du-le de grijd si conducandu-i spre mantuire cu dragoste pdrin-
teasca. In Sfanta Tain a Cisatoriei, un birbat si o femeie primesc
binecuvantarea dumnezeiasca sa duca o viata curatd, evlavioasa
si sd aduca pe lume copii. Sfanta Taind a Maslului este o taind
prin care oamenilor bolnavi li se da posibilitatea sa se vindece
de bolile de care sufera.

Desi fiecare Sfanta Taind are randuiala ei si rugdciunile spe-
cifice ei, toate tainele sunt spre mantuirea si indumnezeirea
omului, pentru cd harul care se pogoara in toate Tainele este de
la Unul si Acelasi Dumnezeu. Este harul lui Dumnezeu prin
care omul se sfinteste si indumnezeieste si primind harul dum-
nezeiesc se deschide spre cunoasterea lui Dumnezeu. Harul
dumnezeiesc sfinteste pe om si 1l ajutd sa inainteze spre Dumnezeu
si In cunoastere. Sfintele Taine il sfintesc pe om, dar impreuna

8 1. Popovici, ,Doliu pentru Hristos. Culturd si Sfintenie”..., p. 88.
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cu omul sfintesc si lumea creata. Exista rugaciuni care se rostesc
inaintea inceperii diferitelor lucrari pe care omul le face, chiar si
pentru sfintirea apei sau roadelor pamantului. Omul este un
preot al creatiei care are menirea sa o Indumnezeiasca impreuna
cu el. Aceastd preotie a omului este cea mai roditoare in Sfanta
Liturghie, unde toti credinciosii adunati la rugaciunea liturgica
impreund cu preotul se sfintesc pe sine si lumea creata. Iatd cum
Sfantul Iustin Popovici descrie ce se intampla in timpul Sfintei
Liturghii cu preotul si cu credinciosii: , Preotul slujitor, in fiecare
zi experiaza fiecare taind a existentei lumii prin activitatea sa
slujitoare, exprimata prin Sfanta Liturghie (...). Hristificare, cu-
prinderea in Hristos, iata noua nevointd neincetatd, pe care o
efectudm prin Sfintele Taine si sfintele virtuti. O, cat de cuprin-
zator si de profund, atotcuprinzator si atotprofund este fiecare
crestin, cuprinde in sine toate lumile, si se revarsa pe sine in toate
lumile”*”. Aceastd afirmatie ne spune ca pentru om cunoasterea
nu este imposibila, ci este posibila, dar in Biserica lui Hristos si
prin harul de care omul se impartdseste in ea. Ceea ce deschide
perspectivele gnoseologice umane este participarea activa la
Sfanta Liturghie, unde omul experiaza taina intruparii lui Hris-
tos si taina Sfintei Treimi. , Liturghia este experierea sobornicitatii
harice, in modul cel mai extins si cel mai profund, deoarece
aceasta este tot: de la Sfanta Treime pana la lucruri experiaza un
singur mister, cel divino-uman”?®. Taina lui Hristos este cea
care este experiata in Biserica de catre credinciosi si prin ea ei
ajung la sfintire si la cunoastere. In Sfanta Liturghie este un pro-
ces permanent unde se face mantuirea si indumnezeirea omului, se
face ,iconomia mantuirii, iconomia indumnezeirii, a divino-
umanizarii”*'. Prin Sfanta Liturghie si prin Sfintele Taine omul
devine al lui Dumnezeu. Omul apartine lui Dumnezeu si Dum-
nezeu apartine omului prin divino-umanitatea lui Hristos. Iar

»?7. Ionosuh, ,,IToaBr>KHIYKa 1 GOTOCAOBCKA TIOTAaBaba” ..., p. 186.
2607, ITontosuh, ,,IToABr>KHIYKa 1 GOTOCAOBCKA TIOTAaBAba” ..., p. 149.
217, Ionosuh, , IToaBr>xHMYKa 1 BOTOCAOBCKA TIOrAaBaa” ..., p. 151.
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aceasta divino-umanitate omul o dobandeste prin impartasirea
cu Trupul si Sangele Mantuitorului Iisus Hristos. Devenind pur-
tatori de Hristos, devenim si purtatori ai Sfintei Treimi si prin
Hristos Il cunoastem pe Dumnezeu.

1.5.3.5 Sfianta Euharistie — unire cu Hristos Logosul

Sfanta Euharistie este cel mai culminant moment pentru om
care se petrece in Biserica, pentru ca nu are posibilitatea sa se
uneasca cu Hristos intr-un alt mod atat de direct, precum este
Sfanta Impartasanie. , Pentru ci in Sfanta Euharistie se géseste
plinitatea si desdvarsirea sfinteniei si a luminarii”?2. In Sfanta
Euharistie, omul atinge ,masura varstei lui Hristos” si de la
Care primeste desavarsirile dumnezeiesti si dorinta nesfarsita
de a-si petrece vesnicia cu El. In Sfanta Euharistie, omul este p-
truns de Persoana Domnului Hristos si toate centrele gnoseolo-
gice sunt luminate si indumnezeite. Domnul lisus Hristos devine
dorit in sens gnoseologic si este vazut si cunoscut ca un ideal al
cunoasterii*®. Ratiunea umana se uneste cu Ratiunea divina, se
indumnezeieste in ea si se sfinteste, devine capabila de cunoas-
terea Adevarului si tainelor lumii. Ratiunea umana se hristifica
si cunoaste prin Ratiunea divina ratiunile lucrurilor create.
,Dumnezeu si omul in Persoana Dumnezeului-om sunt uniti
nedespadrtit; ratiunea omului nu se distruge, ci renaste, se curatd,
se sfinteste, se iIndumnezeieste, se adanceste si devine capabild
pentru cunoasterea adevarurilor divino-umane ale vietii. In
Dumnezeul-om este real si ipostatic dat intreg adevarul fara ex-
ceptie, tot Adevarul absolut. De aceea, iIn neamul omenesc numai
El are si dd cunoasterea integrald a Adevarului. Omului care tanjes-
te sd cunoasca Adevarul 1i ramane un singur lucru: sa se cointru-
peze cu Dumnezeul-om, sa se uneasca trupeste cu El, sa devina
membru al trupului Lui Divino-uman — Biserica (Ef. 5, 30; 3, 6).

21, Popovidi, ,Doliu pentru Hristos. Culturd si Sfintenie”..., p. 88.
26T, Tlorosuh, ITpobaem AuvHOCTIU U NO3HATLA 1O Yuervy..., p. 67, trad. rom.,
p- 83.
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Dobandind acestea, el dobandeste «mintea lui Hristos» (1 Cor.
2,16), si prin Hristos gandeste, prin Hristos trdieste, prin Hristos
simte, si asa dobandeste cunoasterea integrald a Adevarului”**.
Persoana umana, in Sfanta Euharistie inainteaza din cunoastere
in cunoastere, mai intai il cunoaste pe Hristos mai mult, de fiecare
dati cand omul se impértaseste, Il primeste pe Hristos in persoana
sa. Obiectul cunoasterii persoanei umane este , Dumnezeu si lumea
creatd”*®.

Numai in Biserica omul poate sa atinga scopul sau sa-L cu-
noasca pe Dumnezeu, pentru ca numai in Biserica se poate uni
cu Dumnezeu si sa-L cunoasca de aproape sau in interiorul sau.
Ratiunea si mintea omului se desavarsesc si se iIndumnezeiesc
intr-atat, incat cunosc direct prin Dumnezeu Fiul cel intrupat si
prin Duhul Sfant. Biserica este mijlocitoare, dar si spatiul sacru
unde ratiunile se pot ardta in lumina cunoasterii celei adevarate in
ratiunea umana. ,Numai cointrupatd cu ratiunea divino-umana a
Bisericii, ratiunea umana intr-atat se curdtd, se transfigureaza, se
sfinteste, se desdvarseste, cd dobandeste desavarsirea suprema.
Atunci, doar atunci ea se intelege si pe sine, si lumea din jurul ei,
si pe Dumnezeu si creatia Lui, si pe Dumnezeul-om si taina Lui
preasfanta — Biserica; si trdieste a-tot-unitatea logosica a lucruri-
lor, atottelul logosic, atotrationalitatea logosica”?®. Prin Sfanta
Euharistie, omul este capabil sa cunoasca ca ratiunea si mintea
lui pot ajunge la cunoastere si la iIndumnezeire numai prin Hristos,
numai prin Ratiunea divina. In Hristos cel intrupat pentru noi,
omului i se descopera scopul logosic al creatiei si mai ales al
omului. In Euharistie, omul vede pe Hristos ca Logosul divin in
care descoperi finalitatea logosica a lucrurilor. In Sfanta
Euharistie, omul intelege si cunoaste ca ,,Dumnezeu Logosul cel
intrupat este singura Ratiune, singurul Logos, singura Logicd a

%4 7. Ionosuh, I'ioceorozuja Ceemoz Mcaxa Cupuna..., pp. 154-155, trad.
rom., pp. 219-220.

2657, Tlorosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosHarea no yuery..., p. 25, trad. rom.,
p- 33.

26 1. Iontosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 62.
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vietii si a lumii. In El este logositatea dreapté si rationalitatea ra-
tiunii umane; in El este logositatea adevaratd si caracterul logic
al ratiunii umane. Numai in Fl si prin El ratiunea umanad revine
la sine, la fiinta adevaratg, la sensul adevarat, la viata adevarata:
viata sfanta”*”. Numai in Hristos si prin Hristos mintea si ratiunea
se iIndumnezeiesc, de aceea Sfanta Euharistie este vitala pentru
omul care vrea sa-L cunoasca pe Dumnezeu. Este nevoie de unirea
cu Hristos. ,,indumnezeirea mintii se dobandeste prin kQaotg
(unirea) mintii cu mintea Dumnezeului-om”*%®, si toate acestea
sunt posibile iIn comuniunea si unirea dintre om si Dumnezeu in
Sfanta Euharistie, In comuniunea Bisericii lui Hristos, Logosul
lui Dumnezeu.

Comuniunea care se realizeaza intre om si Hristos este una
intrepatrunzatoare, Hristos patrunde in om si salasluieste in el,
si omul patrunde in Hristos si trdieste in El. , Trupul si sdngele lui
Hristos il unesc pe om cu Insusi Dumnezeul-om, atat de intim si
deplin: Dumnezeul-om traieste in om, si omul in Dumnezeul-
om”*®. Prin Sfanta Euharistie Domnul lisus Hristos se intrupeaza
in omul care se impartaseste de El si 1i impartdseste viata vesnica.
Omul se uneste cu Hristos atat de intim si tainic, incat ,,atinge cu-
noasterea experimentald a lui Hristos”*°. Cunoasterea lui Hristos
se revarsa prin Intreaga persoana umana, omul este cuprins de
Persoana divino-umana a lui Hristos, cunoscand taina divino-
umanitatii lui Hristos. In aceasta legatura intim3 care se reali-
zeaza dintre om si Hristos prin Sfanta Euharistie, cunoasterea
devine un proces personal divino-umanizat, adanc inraddcinat

7 1. Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocaase Lipxee, Kesura Tpeha..., p. 52.

268 1. Iomosuh, IIpobaem Aunrocmu u nostarea no yuervy..., p. 119, trad. rom.,
p. 165.

7. Ioniouh, Tymauerve Ceemoz Esarhesna no Josany..., p. 82. ,Sfanta fm-
partisanie este participare sfantd in Dumnezeul-om. Prin Impartasanie se par-
ticipa in El. Cel ce se impartaseste este si participant. Aceasta este valabila
pentru Sfantul Trup al lui Hristos, dar si pentru sfantul Lui trup care este Bise-
rica”, J. [Tonmosuh, ,, IToasr>kanaka m 60rocaoscka roraassa” ..., p. 174.

207, ITonosuh, IIpobaem Auvrocmu U nosHarea no yuervy..., p. 144, trad. rom.,
p- 205.
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in Persoana lui Hristos. ,,Metoda neotestamentara a cunoasterii
este un proces profund personal si experimental divino-uman al
inradacinarii organice a omului cu Dumnezeul-om Hristos. Taina
nesfarsitd a acestei metode se afl4 in Sfanta Taina a Impartisaniei.
In ea, obiectul credintei si cunoasterii se uneste cu organismul
psiho-fizic al subiectului, in ea taina cunoasterii se experiaza ca
Sfantd Tainad si obiectul cunoasterii devine viatd, devine trupul
si sdngele subiectului”®”". Unirea intrepatrunzétoare dintre Hristos
si om devine o revelare a Adevarului lui Dumnezeu si o cunoas-
tere a lui Hristos ca Logos (Ratiune, Minte) in Care este plinatatea
cunoasterii. Omul nu se mai considera inteligent prin sine insusi,
nu mai considera ca ratiunea si mintea lui sunt mijloacele de cu-
noastere, ci crede, vede si traieste adevarul ca Hristos este Izvorul
cunoasterii. Omul nu reprezintd criteriul cunoasterii, ci Hristos
este singurul criteriu prin care omul primeste cunoasterea. , Prin
unirea euharistica (liturgica) cu Hristos, crestinul trdieste experi-
ential Persoana Dumnezeului-om ca plindtate a cunoasterii si a
adevarului. In locul omului drept criteriu al cunoasterii si al
adevarului vine Dumnezeul-om, locul antropocentrismului
gnoseologic este luat de teantropocentrismul gnoseologic”>.
Sau ,,cu un cuvant: Dumnezeu se poate cunoaste prin Dumnezeu,
fara Dumnezeu este imposibil sd-L cunosti pe Dumnezeu”?”,
spune Sfantul Iustin Popovici. Adicd, numai prin Hristos se poate
cunoaste Dumnezeu pentru ca fnsugi Hristos este Dumnezeu, fiind
si Dumnezeu si om, omul prin unirea euharisticd cu El se impar-
taseste de umanitatea indumnezeita in Ipostasul divin al lui
Hristos care std de-a dreapta Tatdlui. Unirea euharistica dintre

717, Ionosuh, IIpobaem AuvHocmu U nosHarea no yuervy..., p. 144, trad. rom.,
p. 204. ,Fara impartasire personald cu Hristos este absolut imposibil sa fie cu-
noscuta taina Persoanei lui minunate (...)”, J. [Tonosuh, I1po6aem Autrocmu u
nosnarba no yuetvy..., p. 145, trad. rom., p. 205.

227 Tlomosuh, ITpobrem AuyHOCHU U NO3HATLA 1O Yuervy..., p. 145, trad. rom.,
p. 206.

237, Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocrasne Lpxee, Kewura mpsa..., p. 73, trad.
rom., pp. 104-105.
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om si Hristos este esentiala pentru progresul cunoasterii, deoa-
rece prin ea omul inainteaza in toate desavarsirile dumnezeiesti

prin harul dumnezeiesc si traieste in ele®™.

1.5.4 Sfantul Duh - deplinadtatea vietii crestine
si a cunoasterii

Viata omului si activitatile lui zilnice si gnoseologice nu
sunt depline daca nu sunt sfintite si imbogatite de harul Sfantului
Dubh. Din cele spuse mai sus, ne-am concentrat pe relatia dintre
Hristos si om, dar aceasta relatie nu se realizeaza fara participarea
Sfantului Duh. Viata si activitatea omului sunt sfintite de harul
Sfantului Duh, dacd omul este imbisericit in Trupul lui Hristos —
Biserica, unde lucreaza Sfantul Duh. Biserica este Trupul lui
Hristos, dar inceputul ei este legat de Pogorarea Sfantului Duh
asupra Sfintilor Apostoli (Fapte 2, 1-21), pentru ca ,,Duhul Sfant
este arhitectul si constructorul Bisericii”?”°. Fara Sfantul Duh,
planul mantuirii infaptuit de Mantuitorul Hristos n-ar fi fost de-
plin. Comuniunea cu Hristos omul o poate realiza numai prin
Sfantul Duh si harul Lui primit prin Tainele Bisericii. Hristos se
uneste cu oamenii prin Sfantul Duh, iar oamenii se unesc cu
Hristos tot prin Sfantul Duh. Unindu-se cu Hristos prin Sfantul
Duh, oamenii credinciosi reinnoiesc viata lui Hristos si in modul
acesta se iIndumnezeiesc la randul lor. ,,Tntreaga viata a Bisericii,
toate slujbele ei zilnice, nu sunt nimic altceva decat aceasta con-
tinud invitatie: sd reinnoim si noi viata lui Hristos, impreuna cu
sfantul pe care-1 sarbatorim in ziua respectiva, traind in rugdciune
si har, vietuind Intreaga viata si faptele sfintilor, asa cum aceia au
trait viata si faptele lui Hristos. «Fifi urmdtori ai mei, cum si eu sunt al
lui Hristos» (1 Cor. 11, 1; 4, 16)”*®. Mantuirea si sfintirea omului

747, lonosuh, Jozmamuxa Ipasocaaste Lipxee, Kibura tpeha..., p. 27.

% 1. Popovici, ,,Capitole eclesiologice”..., p. 175.

6 1. Popovici, ,,«Impreuné cu toti sfintii». Prolog si Epilog la «Vietile Sfinti-
lor»”..., p. 113.
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nu sunt posibile fara Sfantul Duh, pentru ca ,, mantuirea consta
in sfintirea omului prin Duhul Sfant”?”. Viata crestinului orto-
dox este sfintita de Sfantul Duh si se desdvarseste numai prin
Sfantul Duh®®,

De asemenea, si progresul gnoseologic, fiind el catafatic sau
apofatic, se realizeaza prin Sfantul Duh, pentru ca adevarurile
dumnezeiesti si despre lume omul le primeste de la Hristos prin
Sfantul Duh. Sfantul Duh este cel care deschide ratiunea, mintea
si inima omului spre cunoasterea lui Dumnezeu si a lumii. Sfan-
tul Iustin Popovici numeste aceasta cunoastere filosofia Duhului
Sfant, pentru ca El o dd omului. ,Dar filosofia Duhului Sfant este
si aceastd fortd morala creatoare care inmulteste In om intelep-
ciunea divina privitoare la Dumnezeu, la lume si la om, facandu-1
asemenea lui Dumnezeu pe calea binecuvantatd a desavarsirii
ascetice”?”. Sfantul Duh este Acela care oferd cunoasterea ade-
varurilor despre Dumnezeu, om si lume, dar nu le face fara
Hristos, ci impreund cu Hristos™, adevaruri care de fapt vin de
la Sfanta Treime. , Pentru ca unde este Duhul Sfant, acolo este si
Hristos; iar acolo unde este Hristos, acolo este si Duhul Sfant;

#7 1. Popovidi, ,,Doliu pentru Hristos. Cultura si Sfintenie”..., p. 87. ,Nas-
cuti pentru Duhul Sfant, prin sfintire si luminare, crestinii sunt si raman cres-
tini numai In Duhul Sfant, de aceea se si numesc sfinti”, I. Popovici, ,,Doliu
pentru Hristos. Cultura si Sfintenie”..., p. 87-88.

78 De aceea, toti crestinii sunt purtitori de duh si purtati de Duh. Este ex-
clus sa fie cineva crestin fara Duhul lui Hristos, fara Duhul Sfant. in esenta lui,
crestinismul este de la Duhul Sfant si in Duhul Sfant”, I. Popovici, ,,Capitole
eclesiologice”..., p. 174.

1. Popovidi, , Filozofia ortodoxd a Adevarului. Prefat la «<Dogmatica Bi-
sericii Ortodoxe»” ..., p. 140. , Filozofia Duhului Sfant e constituita din adeva-
rurile vesnice privitoare la Dumnezeu, la lume si la om. In limbajul evanghelic
al Bisericii acestea se numesc dogme”, I. Popovici, , Filozofia ortodoxa a Ade-
varului. Prefatd la «Dogmatica Bisericii Ortodoxe»”..., p. 141.

20 Tar atunci cand crestinul gAndeste, gAndeste prin Hristos in Duhul
Sfant; si atunci cand simte, simte prin Hristos si Duhul Sfant. Aceasta asigura
intotdeauna libertatea si nesfarsirea dumnezeiasca atat gandirii cat si simtirii
crestinului”, I. Popovici, ,Capitole eclesiologice”..., p. 192.
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acolo, intr-un cuvant, este si intreaga Sfanta Treime. Si din Ea si
in Ea sunt toate”*®'. Sfanta Treime este criteriul gnoseologiei
crestine, asadar, cunoasterea care nu se indreapta spre Sfanta
Treime prin Hristos in Sfantul Duh este o cunoastere inchisd, li-
mitatd numai la ceea ce este material si trecator. Sfanta Treime
este masura gnoseologiei dar si a vietii omenesti, fard Ea nimic
nu este normal, precum spune si Sfantul Iustin Popovici: , Trei-
mizarea este masura eclezialitatii, pecetea si caracterul ei. Tot
ceea ce nu are acest caracter si aceasta pecete, nu este nici bisericesc,
nici crestinesc, nici evanghelic. Fiindca crestinesc, evanghelic si
bisericesc e numai ceea ce iese din Sfanta Treime, exista in Sfanta
Treime si se intemeiazé pe Sfanta Treime”?2, Intreaga cunoastere
pe care omul o poate dobandi este de la Sfanta Treime, existd in
Sfanta Treime si se intemeiaza pe adevarul Sfintei Treimi. Cu-
noasterea, indiferent daca este despre om, lume sau Dumnezeu,
duce catre cunoasterea Sfintei Treimi prin Hristos si Sfantul Duh.
In Biserica lui Hristos si prin impértasirea cu harul Sfantului
Duh, omul cunoaste tainele dumnezeiesti, si sunt dumnezeiesti
pentru ca izvorasc de la Dumnezeu- Sfanta Treime. In Biserica,
prin participarea la harul sfintitor al Sfantului Duh, omul parti-
cipa la intreaga viatd a Mantuitorului Hristos®®. Participand la
viata lui Hristos, omul intelege ca Sfantul Duh este Adevarul lui
Dumnezeu si prin El poate sa-L cunoasca pe Dumnezeu. , Duhul
Sfant este Duhul Adevdrului. Cel care il are pe El are adevdrul; si
rugdndu-se calauzit de El, el se roaga in Duh si Adevdr. Duhul
omului fara Duhul Sfant nici nu poate sa-L cunoascd pe Dumnezeu
nici sa-I slujeascd cu adevarat”*. Duhul Sfant este cdlauzitorul
omului in virtuti si In cunoastere prin harul pe care il revarsd asu-
pra omului. Cunoasterea omului este calduzita de harul Sfantu-
lui Duh, de aceea omul devine purtator de har si toate organele

#11. Popovici, ,,Capitole eclesiologice”..., p. 176.

2 1. Popovici, ,,Capitole eclesiologice”..., p. 205.

28 J. Ionosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lpkee, Kevura tpeha..., p. 516.
24 1. Tlontosuh, Tymauerve Ceemoz Eeartheva no Josany..., p. 55.
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gnoseologice sunt sfintite de har®. Omul si lumea devin purtati

de Sfantul Duh spre indumnezeire si spre cunoasterea lui Dum-
nezeu, prin energiile necreate ale harului dumnezeiesc. ,Da, in noi
prin Duhul Sfant totul este haric. Acesta este realismul si gnoseolo-
gia Noului Testament (1 Cor. cap. 1-16), realism divino-uman si
gnoseologie divino-umana”?*. Cunoasterea adevarata se do-
bandeste in Sfantul Duh, de la Sfanta Treime prin harul dumne-
zeiesc primit de om in Biserica. ,, Asadar: cunoasterea singurului
adevarat Dumnezeu este cunoastere care se dobandeste de la
Tatal prin Fiul in Sfantul Duh. Iar aceasta [este posibil, subl. n.]
in Bisericd. Deoarece Duhul Sfant este sufletul si trupul bisericii,
si prin El se da totul”?.

1.5.5 Indumnezeirea omului

Persoana umana trecand prin curatire si luminare, ajunge la
etapa Indumnezeirii, ultima si cea mai 1nalta stare pe care omul
o poate trai aici pe pamant*®. Este important de mentionat fap-
tul cd , lucrarea iIndumnezeirii persoanei mereu se misca in sfera
divino-umanitatii”*. Prin divino-umanitatea lui Hristos, omul
parcurge etapele desavarsirii treptat, pana cand ajunge la ultima
etapd, la iIndumnezeire. Nu se poate trece direct la ultima etapa
fdra ca in prealabil omul sa se curete de patimi si de pacate, fara
sa aiba o viata In virtuti si sa aiba harul Sfintelor Taine in fiinta lui.
Fiecare etapa are scopul si sensul ei. ,Prima etapa a cunoasterii

%5 Cand harul cuprinde toate pdrtile naturii umane, ca sa cuprinda toate
organele gnoseologice si «sa faca mintea captiva iubirii lui Dumnezeu», atunci cu-
noasterea substantiald a adevarului devine un fapt real”, J. ITorrosuh, ITpo6aem
AUMHOCTIU U NO3HAtbA 1O Yuetby..., . 107, trad. rom., p. 146 .

¢ J. Tlonosuh, ,Yosek 1 Borouosex”, in Ha Bozowoseuatickom nymy..., p. 217.

»77. IHonosuh, Tymaverve Ceemoz Egarthena no Josany..., pp. 194-195.

287 Tlomosuh, ITpobrem AuyHocmuy u no3Harba no yuery..., p. 109, trad. rom.,
pp. 149-150.

29 1. Ilonosuh, IIpobaem Aunrocmu u nosmarea no yuervy..., p. 109, trad. rom.,
p- 150.
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rdceste ravna sufletului pentru nevointe pe calea lui Dumnezeu.
Cea de-a doua reaprinde sufletul pentru calea ce conduce catre
credinta. Cea de-a treia este odihna de la activitate. Acolo mintea
se iIndulceste cu tainele vietii vesnice®. Cu avansarea prin etapele
indumnezeirii, avanseaza si cunoasterea omului, descoperind
raspunsuri la tainele lumii si ale lui Dumnezeu. ,Mintea (voug)
este «ochiul sufletului», prin care sufletul vede in tainele Dum-
nezeirii si in tainele lucrurilor tesute de Dumnezeu”?". In etapa
indumnezeirii, mintea este singura capabild sd vada ce este din-
colo de materie, ce este invizibil si dumnezeiesc. Mai Intai omul
devine curat de orice patima si pdcat, si haintand se uneste cu
Hristos si se simte nemuritor, pentru cd ,Dumnezeu este izvorul
nemuririi si al vietii vesnice”*?. Viata in virtuti si in Hristos il
face pe om sd se asemene mai mult cu Hristos si prin Hristos sa
se uneasca cu Sfanta Treime intr-un mod tainic. , Persoana umana
transfiguratd de har prin triada etica (credinta, nadejde, iubire)
se formeaza treptat xata Xptotov (dupd Hristos), insuseste Per-
soana lui ca proprie, pana cand devine si ea dupa chipul lui Hristos,
pand cand se divino-umanizeaza — se iIndumnezeieste. Bineinteles,
trecerea din triada etica In cea Dumnezeiasca este tainica si mereu
supraanalitica pentru orice ratiune antropica si antropocentrica.
Acolo este necesara experierea harico-mistica a faptului in-
susi”?”. Experierea faptului unirii cu Dumnezeu este treapta in-
dumnezeirii, unde omul nu-si poate explica pe cale rationald ce
traieste si ce vede, dar este constient ca totul este real si adevarat.
Toate acestea sunt traite de catre omul indumnezeit datorita
unirii sale cu Hristos, de aceea experienta lui este una divino-
umana. , Filosofia divino-umana este filosofia experientei divi-
no-umane. In ea toate se bazeazi pe experients, pe tréire in har
si pe faptd. Aici nu existd nimic abstract, nimic care sa nu fie real.

#07. IHonosuh, I'noceorozuja Ceemoz Meaxa Cupuna..., p. 178, trad. rom., p. 257.

P17, [onosuh, [Tpobaem AuMHOCHIU 1 NO3HAILA 10 Yuervy..., P. 18.

#2 ], Ionosuh, , Backpcerse Borouoseka Xpucra”..., p. 119.

37, INonosuh, IIpobaem Aunrocmu u nosmarea no yuervy..., p. 109, trad. rom.,
p. 149.
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Toate sunt o realitate divino-umana, pentru ca in Dumnezeul-
om Hristos «locuieste toata plindtatea Dumnezeirii trupeste» si de
aceea se recomanda tuturor: «fiti deplini intru El» (Col. 2, 9-10)"**.
Capacitatea omului de a se indumnezei si a cunoaste la infinit 1i
este data de cand a fost creat dupa chipul si asemanarea lui Dum-
nezeu (Fc. 1, 26), a fost creat sa poata sa cunoascd adancimea,
indltimea si infinitatea®™ nu numai a propriei persoane ci si a
Persoanelor divine, atat cat este cu putinta. Taina omului cel mai
bine este cuprinsd in Persoana divino-umana a Mantuitorului
Hristos, de aceea , desavarsirea omului este data in Dumnezeul-om.
De aceea in hristologie, antropologia este singura adevarata. Omul
este om prin Dumnezeul-om”?*. Divino-umanitatea lui Hristos
este criteriu pentru cunoasterea adevarata a omului, pentru ca
numai In Hristos se poate cunoaste pe sine cu adevarat. Cunos-
candu-se in Hristos, omul devine sfant si asemenea lui Hristos
din , el iradiaza lumina adevarului vesnic, a dreptatii, a sfinteniei si
a frumusetii*”. Cunoasterea sinelui si a lui Dumnezeu este expe-
riatd de om cu toata fiinta sa si trece prin trei etape, etape ale
Sfantului Macarie Egipteanul pe care Sfantul Iustin Popovici le
enumera: ,simt (sentiment), vedere si iluminare — alocOnoig,
6oaois, pwtiopos”**®. Toate aceste etape il ajutd pe omul in-
dumnezeit sd experieze viata ca o realitate divino-umana, sa vada
esenta lucrurilor create prin care vede cd toate sunt bune*”, si le
cunoaste pe toate In Dumnezeu. Omul indumnezeit este omul
care a atins scopul vietii lui in Hristos si in Biserica. ,Scopul fiin-
tei umane cu chip dumnezeiesc este ca treptat sa devina «desa-
varsit ca Dumnezeu» Tatal, sa devind «dumnezeu dupa har»,

P41, Popovici, , Intre dous filozofii”..., p. 53.

5 1. Ionosuh, ,,IToaBr>xHMYKa 11 6OTOCAOBCKA IOrAaBAba” ..., p. 162.

#67. Ionosuh, , TToaBr>kHMYKa 1 GOrOCAOBCKA IOrAaBaa” ..., p. 179.

#71. Popovici, ,,Doliu pentru Hristos. Culturd si Sfintenie”..., pp. 89-90.

2871 Tlomosuh, ITpobrem AuyHoCHU U NO3HATLA 1O Yuervy..., p. 138, trad. rom.,
p. 194.

7. INonosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosmarea no yuervy..., p. 111, trad. rom.,
p. 152.
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dumnezeu-om dupd har; sa realizeze indumnezeirea, divino-
umanizarea, hristificarea, treimizarea”*”. Realizand aceste insu-
siri Indumnezeitoare, viata omului dobandeste sensul ei rational,
logic si logosic™. De aceea, Sfantul Iustin Popovici spune cd ,,omul
indumnezeit este singurul original natural a tot ce se numeste
om”*2, Prin indumnezeire, omul reuseste s intre in sfera Sfintei
Treimi, sa fie luminat de lumina necreata a lui Dumnezeu, sa-si re-
gaseascd sensul persoanei sale si scopul vietii. In sfera Treimii omul
isi vede chipul s§u uman indumnezeit, intreimizat, hristificat™”.

Indumnezeirea omului incepe mai inti cu cunoasterea de
sine, iar aceasta cunoastere inseamnd mai intai smerenia, renun-
tarea de sine, renuntarea la pacate si viata pacdtoasa. Cunoasterea
adevarata a sinelui se realizeaza in participarea persoanei umane
la viata lui Hristos si In unirea cu Persoana divino-umana a lui
Hristos. Aceasta unire intre om si Hristos este una perihoretica,
pentru ca Hristos si omul indumnezeit se intrepatrund unul cu
altul, incat omul stie ca cunoasterea este posibila si adevarata
numai in si prin Hristos. Sfantul Iustin Popovici scrie cd, constiinta
omului devine constiinta lui Hristos, ea devine divina si logosicd,
si prin ea omul experiaza taina gnoseologiei crestine, taina cu-
noasterii lui Dumnezeu se afla in taina chipului dumnezeiesc cu
care omul a fost creat™. Cunoasterea lui Dumnezeu si cunoasterea
de sine se determina reciproc®®”, pentru cd persoana omului si
Persoana lui Hristos ca izvor al cunoasterii devin un singur ,,Eu”.
In unirea cu Hristos omul descopera scopul sdu, nemurirea sa,

3% 7. TTonosuh, , Borouoseuarcka epoayuuja”..., p. 215.

391 7. TTonosuh, ,, Bor ymao y Mmatuny ayackor xusota”, in Ha Bozouo-
eeuanckom nymy..., p. 267.

%27 Tlomosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosHarea no yuervy..., p. 113, trad. rom.,
p. 156.

%% 1. TTonnosuh, ITpobaem AunHocmu u no3uara no yuervy..., p. 118, trad. rom.,
p. 162.

3041, TTomiosuh, ITpobrem AuyHOCHU U NO3HATLA 1O Yuervy..., p. 126, trad. rom.,
pp. 175-176.

%57 Tlomosuh, IIpobaem Auvrocmu U nosHarea no yuervy..., p. 127, trad. rom.,
p-177.
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iar toate acestea le cunoaste prin Duhul cel Sfant. ,Prin Sfantul Duh
Hristos descopera «taina sufletului» dupa chipul dumnezeiesc,
descopera natura lui teocentricd, care dupa insemnatatea necesi-
tatii ontologice alearga catre Dumnezeu cel in Treime, in El afla
scopul sau, sensul sdu, nemurirea si vesnicia sa”**. Omul in-
dumnezeit este complet reinnoit in Hristos si in Sfantul Duh.
Hristos fiind unit cu omul luminat, reinnoieste mintea lui, sufle-
tul lui, adica dintr-un om vechi il reinnoieste intr-un om nou, in-
dumnezeit. ,Persoanei reinnoite Sfantul Duh 1i descopera
tainele Dumnezeirii, deoarece numai persoanei purtatoare de
duh, adica persoana care s-a umplut de Duhul lui Dumnezeu,
Insusi Duhul descopera tainele lui Dumnezeu, deoarece El singur
le stie”*”. Omul indumnezeit ajunge sa cunoasca multe lucruri
despre oameni si despre lume, aceste lucruri le cunoaste datorita
starii sale de om sfintit si Indumnezeit care este unit cu Hristos,
dar unele din lucrurile pe care ajunge sd le cunoascd sunt revelate
sau descoperite de Dumnezeu. Lucrurile descoperite de Dum-
nezeu pot fi numai tainele care tin de dumnezeirea Lui si tainele
duhovnicesti ale lucrurilor create. Cand omul se uneste cu
Dumnezeu granita dintre cele cunoscute inainte si cele descope-
rite de catre Dumnezeu dispare. ,Revelatia si cunoasterea devin
sinonime, granitele cunoasterii se unesc cu granitele revelatiei,
nemadrginirea devine granita cunoasterii, finalitatea cunoasterii
creste in infinitate”®, In etapa indumnezeirii, omul nu mai gan-
deste, ci isi lasa mintea sa sa contemple, sa vada si sa simta cele
dumnezeiesti, care rdman taine greu de patruns.

in etapa Indumnezeirii, ratiunea omului nu are un rol definit,
pentru ca rolul vederii lui Dumnezeu il are mintea. Lucrurile pe
care omul le vede cu mintea sa indumnezeitd sunt imposibil de

%06 7. TTonnosuh, ITpobaem AunHocmu u nosuara no yuervy..., p. 130, trad. rom.,
p- 183.

%77, Ionosuh, ITpobrem AuyHoCHU U NO3HALA 1O Yuervy..., p. 133, trad. rom.,
pp. 186-187.

%87 Tlomosuh, IIpobaem Auvrocmu u nosHarea no yuervy..., p. 139, trad. rom.,
p- 196.
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explicat pe cale rationala, pentru ca sunt suprarationale. Ratiu-
nea este depdsitd de realitatea dumnezeiasca la care este supusa
si isi Inceteaza activitatea, dar nu dispare. Ratiunea omului pen-
tru orice lucru cauta o explicatie logica, rationala, dar taina lui
Dumnezeu o depdseste. Numai mintea umana are aceastd insusire
de a putea vedea lucrurile duhovnicesti si sa contemple tainele
dumnezeiesti. Daca ratiunea umana nu are capacitatea sa pa-
trunda in anumite taine dumnezeiesti, ea trebuie sa renunte la
sine, sa se smereasca Inaintea tainelor dumnezeiesti si sa se lase
purtata in cunoasterea tainelor de catre Hristos, , El sa-i fie auto-
rul adevéarului, masura adevarului si cdlduza adevarului”*”. Ra-
tiunea indumnezeita poate sa cunoasca numai adevarul rational
ce reiese din cunoasterea tainelor dumnezeiesti, adica adevarul
ca Dumnezeu depaseste toate organele umane ale cunoasterii si
cd este imposibil de cunoscut in fiinta Sa divina. , Prin ratiune se
poate pricepe nu ceea ce este Dumnezeu in fiintd, ci ceea ce El
nu este, si ce nu poate fi”*'°. Mintea, pe de alta parte, Il vede pe
Dumnezeu atat cat este cu putinta, Il cunoaste in infinitatea Sa,
cunoaste tainele pe care este capabild sd le primeasca si nu se sa-
tura niciodata de vederea lui Dumnezeu. Nici mintea umand nu
poate sa patrundd in fiinta lui Dumnezeu, pentru cd intelege ca
Dumnezeu ca Persoana este dincolo de capacitatea mintii de a fi cu-
prins in ea. Intelegand suprarationalitatea vederii lui Dumnezeu,
mintea se lasa introdusa si purtata in vederea lui Dumnezeu.
Totusi, aceasta vedere 1i oferd posibilitatea sa cunoasca multe
din tainele dumnezeiesti, deoarece fiind unit cu Hristos, omul este
partas la trupul lui Hristos (Ef. 3, 6) prin divino-umanitatea Lui,
si fiind unit cu Hristos, dobandeste mintea [ui Hristos (1 Cor. 2, 16)
si prin aceasta unire a mintilor, omul poate sa cunoascd o parte
din tainele dumnezeiesti. ,,(...) mintea crestinului, in trupul divi-
no-uman al lui Hristos, Biserica, intr-un mod negrait si tainic,

397, Tlonosuh, Joemamura Ipasocaaste Llpxee, Kibura npsa..., p. 38, trad.
rom., p. 50.

3107, ITonosuh, Joemamuxa Ipasocrasne Lpkee, Kevura mpsa..., p. 82, trad.
rom., p. 118.
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prin lucrarea harului, se uneste cu mintea lui Hristos, si asa de-
vine capabila de cunoasterea adevarurilor dumnezeiesti ale lui
Hristos”*". Domnul Hristos este cel care 1i descopera tainele di-
vino-umane omului si il cdlduzeste in descoperirea sensului lor
dumnezeiesc si vesnic. Prin Hristos omul indumnezeit cunoaste
si descoperd tainele lumii create. ,Numai urmandu-L pe Hristos
omul se vede pe sine si lumea. Deoarece cand «Lumina lumii»
introduce si cdlduzeste pe om prin lume, atunci toate tainele lumii
sunt descoperite inaintea lui. De asemenea, aceasta «Lumina» il in-
troduce pe om si in taina vietii, si i-o aratd in toate infinitatile ei
dumnezeiesti”*'?. Tar realititile dumnezeiesti si infinite ale lumii il
conduc pe om catre Creatorul lor, Dumnezeu Tatdl. Dumnezeu Tatal
nu se poate cunoaste direct, ci totdeauna se cunoaste prin Fiul,
adica prin Hristos (In 14, 7-9), pentru ca Tatal este in Fiul si Fiul
este in Tatal (In 14, 11), adica intr-o comuniune perihoretica. De
aceea, cine L-a vazut pe Hristos, a vazut si pe Tatal (In 14, 9), adica
,cunoasterea lui Hristos este in acelasi timp si cea mai desdvarsita
cunoastere a lui Dumnezeu”*". Deci, cu alte cuvinte, indumne-
zeirea omului constd In impadrtasirea lui de Hristos si de Sfantul
Dubh in Biserics, si prin divino-umanizare omul ajunge sa fie in fata
lui Dumnezeu, fiind luminat de Dumnezeu, bucurandu-se si cu-
noscand tainele divino-umane ale lui Dumnezeu si ale lumii.

1.6. Cunoasterea rationala in viata vesnica

1.6.1. Moartea — trecere in viata vesnica

Viata omului este o cdlatorie marcata de fapte bune sau de
fapte rele, traitd in virtuti sau in pacate, caracterizatd de relatia
omului cu Dumnezeu, fie ea una apropiata sau nu. Viata virtuoasa

31T Tomosuh, Joemamuxa Ipasocrashe Llpxee, Kevura mpsa..., p. 39, trad.
rom., p. 52.

327, [onosuh, Tymauerve Ceemoz Egarthena no Josany..., p. 94.

31 1. Tlontosuh, Tymauerve Ceemoz Esantheva no Josany..., p. 159.
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este aceea care se conduce dupd poruncile Sfintei Evanghelii, ur-
mand lui Hristos, iar viata trditd in pacat este aceea care nu as-
culta de poruncile evanghelice si se indeparteaza de Hristos.
Oricat de lungd sau scurta ar fi viata omului, omul este dator sa
traiasca in asa fel, incat dupa moarte sd mosteneasca viata cea
vesnica alaturi de Sfinti si de Dumnezeu. ,Mantuirea inseamna
a asigura pentru trup si pentru suflet nemurirea si viata vegnica”*'",
Omul se mantuieste intreg, adicd cu trupul si cu sufletul, pentru
cd viata si faptele lui au fost traite si experiate in trup si in suflet.
Mantuirea omului vine de la Dumnezeu pentru ca i-a fost pro-
misa lui Adam (Fc. 3, 15), din iubire pentru om si lume (In 3, 16),
prin Fiul Sdu care S-a intrupat si a devenit om ca sa-1 mantuiasca
pe om de pacat, diavol si moarte. Oricine crede in Mantuitorul
Hristos mosteneste viata vesnica (In 3, 15-16, 36), oricine 1l iu-
beste pe Hristos este mantuit. ,Mantuirea, ea este continuarea
iubirii lui Hristos pentru toti oamenii care cred in E1”°". Iubirea
lui Dumnezeu pentru om si lume a adus mantuirea pentru om
in lumea lui, In viata si faptele lui, adica L-a trimis pe Fiul Sau
cel Unul-Nascut.

Inainte de intruparea Fiului lui Dumnezeu, lumea a fost cu-
prinsa de frica mortii, pentru ca moartea a pus stdpanire pe viata
oamenilor, era ultima realitate la care se puteau gandi oamenii.
,Domnilor, moartea este cea mai evidenta si cea mai universala

realitate in lume”*', chiar mai mult, , intreaga istorie a neamului

omenesc nu este altceva decat o afirmatie asurzitoare a mortii”*"/,
scrie si Sfantul Iustin Popovici. Un exemplu pentru aceastd afir-
matie sunt toate civilizatiile vechi disparute, indiferent cat de
prospere erau in epoca lor, multe din ele au pierit in moarte. ina-
inte de venirea Mantuitorului, diavolul era stapanitorul mortii
(Evr. 2, 14), iar lumea era in intuneric. Inainte de venirea Man-

tuitorului Hristos in lumea noastra noi oamenii nu cunoastem

314 1. Popovici, ,Condamnati la nemurire”..., p. 68.

357, [onosuh, Tymavetve npee nocaariuye Cs. Josara Bozocaosa..., p. 293.
3167, [onosuh, , Backpcerse Borouoseka Xpucra”..., p. 109.

37 1. Tonosuh, , Backpcerse Borouosexa Xpucra”..., p. 111.



Cunoasterea rationald in teologia Sf. Iustin Popovici si a Pr. Dumitru Stdniloae 137

decat moartea; iar moartea ne cunostea pe noi. Tot ce era ome-
nesc era impregnat de moarte, robit si invins de ea. Moartea era
mai aproape de noi decat fiinta noastra si mai reald decat noi in-
sine; mai puternica, incomparabil mai puternicd decat oricare
om In parte si decat toti oamenii laolalta. Pamantul era o infrico-
sdtoare Inchisoare a mortii, iar noi niste neputinciosi prizonieri
si detinuti ai ei (vezi Evr. 2, 14-15)”°"*. Omul singur a devenit supus
mortii prin Incdlcarea si neascultarea poruncii lui Dumnezeu
(Fc. 3, 1-13, 19), introducdnd amé&raciunea mortii in lume’”.

Cu invierea din morti a Mantuitorului lisus Hristos, moartea
nu mai are stdpanire asupra vietii umane, ci Dumnezeu este cel
care are grija de om, calauzindu-l spre mantuire si viata vesnica.
Invierea din morti a Mantuitorului Hristos este garantia pentru
om cd Dumnezeu este Stapanul vietii si al mortii. , Prin invierea
Sa din morti Hristos a aratat ca El este invingatorul mortii, iar
prin invatatura Sa a propovaduit invierea din morti”*”. Invierea
din morti este garantia invierii oamenilor, iar Invierea nu poate
insemna nimic altceva decat viata vesnici. In invierea din morti
a lui Hristos rezida credinta crestinilor (1 Cor. 15, 16-17). ,,Prin
invierea Sa din morti Domnul lisus a ardtat ca izbavirea si man-
tuirea prin El a neamului omenesc are ca scop: viata vesnica a
oamenilor In fericire vesnica. Si in aceasta este Intreaga credinta
crestind”?*'. Credinta in Hristos 1l calduzeste pe om s3 fie mereu
in comuniune cu Hristos, pentru cd numai mentinand comuniu-
nea cu Hristos, omul se poate mantui hristificAndu-se. Omul
hristificat inviaza pentru viata vesnicd cu Hristos, invingand

318 I, Popovici, ,«Impreund cu toti sfintii». Prolog si Epilog la «Vietile Sfinti-
lor»..., p. 95.

39 Pentru ce viata este grea omului? Pentru ca omul a ndscocit moartea in-
staurandu-o in el si in toate fiintele din jurul lui. Iar moartea este izvorul nesecat al
tuturor chinurilor si durerilor. Toti nervii mortii pornesc de la om, fiindca el este
ganglionul central al mortii. In realitate, moartea este singura amaréciune a
vietii, singura amardaciune a existentei. Din ea purcede toata tragedia vietii”, I.
Popovici, Intre doua filozofii”..., p- 43.

307, onosuh, , Tajua CriacuteneBor yuerba 1 TajHa criacema” .., p. 74.

3217 Tlonosuh, , Tajua CriacurebeBOr BacKpcerha 1 TajHa criacema”..., p. 88.
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moartea pentru totdeauna. ,,Domnilor, invingand pacatul si
moartea, omul lui Hristos trece In aceasta viata trei etape ale
evolutionismului crestin: nastere in Hristos, transfigurare in
Hristos, inviere in Hristos. Scopul final al luptei lui este sa invieze
cu Hristos, iar asta Inseamna s invingd moartea”*?. Iubirea lui
Dumnezeu pentru om si credinta omului catre Dumnezeu sunt
bazele mantuirii si vietii vesnice. Sfantul Iustin Popovici scrie in
Télcuirea Sfintei Evanghelii dupd loan, cd iubirea de oameni a lui
Dumnezeu si iubirea de Dumnezeu a omului sunt unite atat de
strans, ca 1l mantuiesc pe om de moarte si pacat, si ii dau viata
vesnicd™®.

Asa cum s-a mentionat la inceputul acestui subcapitol, viata
omului este triitd in virtuti sau in pacate. In functie de viata pe
care a avut-o omul aici pe pdmant, i se atribuie si un loc vesnic
in iad sau in rai. Omul care a trait viata in virtuti si s-a sfintit, va
sdldslui in rai in fericire, bucurie si comuniune vesnica cu Dum-
nezeu, iar omul care a trait viata in pacate si departe de Dumnezeu,
va sdlaslui in iad, in Intuneric, departe de Dumnezeu. Nu va exista
posibilitatea pocaintei sau reintoarcerii la Dumnezeu, dupa in-
vierea de obste, ci fiecare va primi ceea ce va merita. Iadul si raiul
vor fi vesnice si nu temporale. ,Omul este singura fiinta in toate
lumile, intinsa de la rai pand in iad. Urmariti omul pe toate cdile lui
si veti vedea ca toate caile lui duc fie in rai, fie in iad (...). Iar asta
inseamna ca raul si binele omului sunt nesfarsite, nemarginite,
vesnice, deoarece binele 1l duce in rai, iar riul in iadul cel vesnic”**.
Omul a fost creat pentru vesnicie, dar de vointa lui libera depinde
ce vesnicie va alege, pe cea buna sau pe cea rea. Viata omului
este ca o lupta in care omul este singurul participant care decide
dacd va invinge sau va pierde. Alegerea omului il duce in rai

32 1. Tlonosuh, , Backpcerse Borouosexa Xpucra”..., p. 119.

3 J. onosuh, Tymauerve Ceemoz Eeartheva no Josay..., p. 46.

47 Tlonosuh, , O pajy pycke ayme”, in Bozocaoswe XIV (1939), Beorpag,
p- 193. Traducerea in limba romana: Sfantul Iustin Popovici, ,,Despre paradi-
sul sufletului rus”, in Abisurile gandirii si simfirii umane..., p. 300.
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sau in iad®”. Omul are responsabilitate mare in ceea ce priveste
mantuirea lui, este singurul care decide ce fel de vesnicie vrea.
Dumnezeu il cheamd mereu spre o viatd In savarsirea binelui ca
sa dobandeasca asemanarea cu El, spre o comuniune vesnica in
iubire, dar, pe de alta parte, diavolul il ispiteste sa aleagd calea
pacatului, calea indepartarii de la Dumnezeu, sau tovarasie ves-
nica cu diavolul in iad. ,,Omului 1i este data o putere creatoare
nemasurabild, puterea sd-si creeze siesi o vesnicie precum vrea.
In aceasta este splendoarea infricosatoare a fiintei umane. In
aceasta este blestemul si binecuvantarea [ei, subl. n.]”***. Omul
are posibilitatea sa decida ce vesnicie vrea in timpul vietii sale
pamantesti, pentru cd dupa moarte el nu mai are putere de decizie.
Viata trditd in fapte bune sau rele ii va determina vesnicia.

Pana la a Doua Venire a Mantuitorului Hristos si schimbarea
chipului acestei lumi (1 Cor. 7, 31; Apoc. 21, 1), oamenii inca pot
avea o viata indreptatd spre vesnicie, deoarece au Sfanta Evan-
ghelie a lui Hristos care 1i Invata ce trebuie sa facd ca sa se man-
tuiascd. Sfanta Evanghelie aratd calea mantuirii si planul lui
Dumnezeu pentru lume, , planul vesnic despre lume, de la inceput
pana la sfarsit, desi el se pune in aplicare in timp si in vesnicie”*”.
De aceea, sfarsitul lumii va veni dupa ce Sfanta Evanghelie se va
propovadui la toate neamurile (Mt. 24, 14), asadar ca toate nea-
murile sa aiba marturia Evangheliei si a vietii evanghelice care
aduce viata vesnicd in rai, sd cunoasca planul lui Dumnezeu
pentru lume. , Istoria pamanteascd a neamului omenesc se va
sfarsi cu Evanghelia si dreptatea evanghelica: pacatosilor iubi-
tori de pdcat li se va da sa trdiasca cu idealul lor drag: raul; iar
dreptilor iubitori de Dumnezeu li se va da sd trdiasca vesnic in

% ,,Cand incepe nemurirea omului? incepe de la zamislirea lui in interio-
rul mamei. Si cand incepe raiul sau iadul omului? Incep cu alegerea lui libera
pentru binele dumnezeiesc sau pentru raul diavolesc, pentru Dumnezeu sau
pentru diavol”, J. ITonnosuh, ,,O pajy pycke ayme”..., p. 194, trad. rom. p. 301.

67, [onosuh, ,,O pajy pycke ayme”..., p. 194, trad. rom. p. 302.

%7 1. Ionosuh, Tymauerve Ceemoz Eearthena no Mamejy..., p. 500.
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lumina singurei lor iubiri: dulcele Domn Iisus”**. Starea lor in
rai sau in iad determina si capacitatea lor de a putea cunoaste la
infinit sau sa-si cunoasca numai starea lor intunecata.

1.6.2. Iadul — moartea vesnica a persoanei umane

Omul nu moare doar cand sufletul iese din trup, ci poate
muri si In timpul vietii. Aceasta moarte se numeste moarte du-
hovniceasca si inseamna incetarea lucrarii binelui si a harului in
fiinta umana. Omul devine unealta in mainile diavolului si trdieste
doar sd-si satisfaca dorintele pdcatoase si le slujeste ca un rob.
Nu vrea sd auda de bine sau daca aude, il considera ca o piedica
in indeplinirea patimilor. Neavand harul dumnezeiesc, care lu-
creaza In oameni credinciosi si virtuosi, ramane inchis in lumea
lui ireald, considerand ca-i aduce satisfactii, dar de fapt omul nu
realizeaza ca se amageste pe sine si cd suferd din cauza patimilor.
Aceasta este deja 0 moarte duhovniceasca care isi va ardta ade-
varata fatd dupa moarte, cand omul pdcatos se va vedea pe sine
departe de Izvorul vietii si aproape de distrugatorul vietii, adica
diavolul. Omul traieste in imparatia mortii fara sa-si dea seama,
si intinde aceasta impdrdtie intunecata oriunde isi desfdsoara ac-
tivitatile lui pacatoase®. Numai trezirea la realitatea harica divi-
no-umana 1l poate aduce inapoi, prin pocainta si lucrarea
virtutilor. Numai viata traitd in Hristos poate sd-i aduca viata
vesnicd in rai, dar daca o refuza, viata omului devine un iad al
nebuniei. , Vesnicia este infricosatoare fara Divino-umanitatea,
deoarece omul este o sperietoare fard Dumnezeul-om. Tot ceea
ce este uman are o explicatie definitiva si logosica a sa numai in
Dumnezeul-om. Fara minunatul Domn Hristos, tot ceea ce este
uman inevitabil se transforma in haos, in groazd, in moarte, in
iad; mintea In nebunie, simtdmantul in deznddejde, vointa in
distrugere de sine prin autodivinizare sau prin dispret fatd de

87, I[onosuh, , Tajua CriacuteneBor yuerba 1 TajHa criacema” .., p. 74.
¥ 1. Popovici, ,Doliu pentru Hristos. Culturd si Sfintenie”..., p. 90.
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sine”*. Din aceasta descriere datd de Sfantul Iustin Popovici
putem spune ca omul se afld deja in iad. Tot ceea ce diavolul 1i da
la inceput pana la urma se risipeste in neantul din care a venit, si
incercand din rdsputeri sa regdseasca pldcerea initiala, viata
omului devine un haos, deznadejde, moarte, iad. Este cu totul
predat diavolului. De aceea, la intrebarea ,Ce este iadul?”, Sfan-
tul Iustin Popovici raspunde: , Tadul este simtirea diavolului. 1l
simte omul pe diavol in sine, deja este in iad. Deoarece unde
este diavolul, acolo este si iadul”**'. Diavolul este prezent per-
manent in viata omului pacdtos, ceea ce Inseamna ca viata acelui
om se transforma in iad, iar dupd moarte este continuata tot in
iad, dar de data aceasta in iadul cel vesnic de unde nu este iesire.

Savarsirea pacatelor si trdirea vietii in pacat pand la moarte
este, daca o putem cataloga asa, o ,sinucidere” permanenta a
omului, a sufletului si trupului lui. Este ca o pedeapsa cu moartea,
numai ca ucigasul este insusi omul pacatos, singur isi decide
soarta sa vesnicd. ,Orice rdu face, siesi isi face, deoarece prin el
determina soarta sa vesnicd, prin el se osandeste pe sine la
moarte vesnica, la viata vesnicd in pdcat si rau. De fapt, nimeni
altcineva nu poate sa-i facd rau, chiar dacd i s-ar ucide si trupul,
deoarece numai pacatul ucide sufletul in om si il arunca in
iad”**. Omul care ajunge in acest ultim stadiu in viata sa, in-
seamna ca nu mai vrea sa audd de Dumnezeu sau de facerea de
bine, pentru ca nu corespund cu intunericul sufletului sdu, sunt
opuse pacatului. Atunci harul lui Dumnezeu il pardseste si il
lasd la ,mila” diavolului si la alegerea lui libera, alegerea de a-L
izgoni pe Dumnezeu din fiinta sa, izgonire care va lasa sufletul
gol si incapabil de iubire altruistd, insingurat in intunericul ia-
dului. Omul in care nu se mai regaseste o firimiturd de harul
dumnezeiesc sau de iubire, nu mai este recunoscut de Dumnezeu

30 7. TTonnosuh, ,, Ceera Tyra 3a nokojuunuma”..., p. 203.

¥17. Tlonosuh, ,,O pajy pycke ayme” ..., p. 194, trad. rom. p. 302.

3321, [onosuh, Tymauerve Céemoz Egarthea no Josany..., p. 48. ,Pacatul in
esentd este ucigas de oameni, pentru cd mereu cu sine duce moartea; chiar dubla:
moarte duhovniceasca si moarte trupeasca. Pacatul ucide omul intreg”, J.
INonosuh, Tymauerve Ceemoz Esarthesva no Mamejy..., p. 494.
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ca chip al Lui. De aceea, la Judecata de Apoi, Dumnezeu nu-i va
recunoaste pe oamenii care s-au dedicat pacatului si rdului, pentru
ca nu seamana cu El nu si-au desavarsit asemanarea cu Dumne-
zeu, ci asemdnarea in rau cu diavolul. ,Nu existd judecata mai
infricosdtoare decat aceea cand Dumnezeu in ziua Judecatii va
spune creatiei Sale: nu te cunosc. Aceasta inseamna: creatia
aceasta a aruncat din sine tot ce este dumnezeiesc, nemuritor,
vesnic, si a distrus orice urma a lui Dumnezeu in sine”*®. Tadul
este locul si starea pentru acest fel de oameni, pentru oameni
care nu mai au nimic dumnezeiesc in ei. Starea lor de chinuri
vesnice este de fapt o stare de ura impotriva lui Dumnezeu, im-
potriva Celui ce este Iubire vesnica. Omul pacatos care n-a jubit
in timpul vietii pamantesti, nu va putea iubi in veci si nu va putea
accepta iubirea lui Dumnezeu pentru faptura Sa. Starea lui de
urd impotriva lui Dumnezeu si impotriva sinelui sdu este descrisa
in Sfanta Evanghelie ca plangere si scrasnire cu dintii (Mt. 13, 42).
,Plingere si scrisnire din dinti din neputinta si rautate cd nu este
in stare sa-I faca rau lui Dumnezeu, sa-L impinga pe Dumnezeu,
sa-L distrugd pe Dumnezeu”*. Acesta este chinul cel vesnic la
care sunt supusi diavolul si pacatosii dupa alegerea lor benevola,
sa fie iubiti in continuare de Dumnezeu, dar ei sa respinga ves-
nic aceasta iubire petrecand in singuratatea egoismului sau si in
ura impotriva celorlalti si impotriva lui Dumnezeu.

Iadul este o stare reald a unui blestem permanent pentru pa-
catos, sa-si doreasca sa sdavarseascd pacatul si raul, dar sa nu
aiba realitatea materiala pentru satisfacerea dorintei lui. ladul
este locul unde Dumnezeu nu sdlasluieste in inimile pdcatosilor,
ci diavolii sunt cei care 1i chinuie si mai rdu pe pacdtosi. Este lo-
cul unde permanent se declara inexistenta lui Dumnezeu, de
aceea iadul este cel mai pustiu loc din vesnicie. ,In ce constd
blestemul blestematilor, «focul cel vesnic»? In aceea ci nimeni
n-a simtit si n-a vazut pe Hristos, Dumnezeu Logosul, Dumnezeu.
Pentru ei neamul omenesc este ceva fard Dumnezeu, in afara lui

337, [onosuh, Tymavetve Ceemoz Esarthena no Mamejy..., p. 509.
%34 1. ITontosuh, Tymauerve Ceemoz Eearthena no Mamejy..., p. 516.
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Dumnezeu, pentru ei nu existd Dumnezeu”*”. Desi Il vad pe
Dumnezeu intr-un fel, oamenii condamnati la iad refuza exis-
tenta Lui, asa cum au facut-o si in timpul vietii pdmantesti. Ei
sunt pustii pe dinauntru si vesnic vor avea dorinta sa se lupte
impotriva lui Dumnezeu. ,,De fapt, cel mai infricosdtor pustiu in
toate lumile este sufletul omenesc in care nu este Dumnezeu. (...)
Aceasta este moarte vesnica in chinurile luptei impotriva lui
Dumnezeu”**.

Dupa cele mentionate mai sus despre iad si starea oamenilor
in el, nu putem sa vorbim de o cunoastere in iad, fie ea rationala
sau apofaticd. Singura cunoastere pe care omul o are in iad, este
cunoasterea propriului ex prin prisma egoismului exacerbat, do-
bandit prin exilarea lui Dumnezeu din sufletul lui. Omul salasluit
in iad cunoaste un singur lucru, ca el nu poate iubi si nu se poate
lasa sa fie iubit, si singura iesire din acest calvar este prelungirea
chinurilor urii impotriva celorlalti si a lui Dumnezeu. De aceea,
probabil pdcatosii in iad sunt inconjurati de intuneric, pentru ca
nu pot sad-i suporte pe ceilalti care se chinuie cu ei, sunt inconjurati
de propriul intuneric al urii, este lumea si viata lor vesnica inchi-
sd intr-un clopot de intuneric. Intunericul vesnic, plangerea si
ura sunt singurele lucruri cunoscute de om in iad, pe ceilalti nu-i
vede pentru ca nu vrea sa-i lase sa patrunda in vesnicia lui sin-
guratica si pustie. Este el cu chinul lui si diavolii care racnesc in
jurul lui, nu este loc pentru ceilalti.

1.6.3. Raiul — cunoastere vesnica a lui Dumnezeu si
unire cu El

Desavarsirea si indumnezeirea definitiva ale omului vor fi
realizate in Impéaratia lui Dumnezeu, dupd a Doua Venire a
Mantuitorului lisus Hristos, sau mai bine zis, in rai, unde oamenii
sfinti vor petrece vesnicia in comuniune vesnicd cu Dumnezeu

357, [onosuh, Tymavetve Ceemoz Esarthena no Mamejy..., p. 519.

3¢ 1. ITonosuh, Tymauerve Ceemoz Eearthena no Mamejy..., p. 491.
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Sfanta Treime. Dobandirea vietii vesnice in comuniune cu Dum-
nezeu se realizeaza inca din timpul vietii pdmantesti, prin trairea
vietii in fapte bune (Mt. 25, 33-40), virtuti si comuniune cu Dum-
nezeu prin rugdciune si impdrtasire cu Sfintele Taine (In 6, 51,
54-58). Omul care a ales viata vesnica cu Dumnezeu, a ales-o liber
in conlucrare cu harul dumnezeiesc. , Mantuirea este direct si
substantial dependenta de sinergia (conlucrarea) vointei si a ha-
rului. Calea mantuirii o pot trece aceia care mereu se hranesc de
harul Sfantului Duh si primesc dinamis (putere) de la Hristos”*”.
Viata sfantd nu se poate avea decat in Hristos si in Sfantul Dubh,
in viata divino-umana a lui Hristos dobandita cu harul Sfantului
Duh. Desavarsirea si indumnezeirea omului nu au limite, pen-
tru ca si Hristos este fard limite, de aceea, omul poate sa aibd o
viatd vesnicd nemarginita impreund cu Dumnezeu, sfintii si in-
gerii. Omul a fost creat pentru vesnicie si este capabil sa o expe-
rieze. ,Pentru desdvarsire, pentru o crestere haricad a persoanei nu
exista limitd. Daca se permite un paradox, limita persoanei este
in lipsa limitelor; limita persoanei este nelimitarea, nemdrginirea,
vesnicia, Dumnezeu (...)”*®. Nemdrginirea deplina a persoanei
umane se va dobandi dupa invierea de obste, cand se va realiza
si ,plinatatea ideald” a persoanei indumnezeite®”, cand chipul
omului va fi invesnicit pentru totdeauna. Nu va mai exista sepa-
rare Intre trup si suflet, ci vor fi uniti vesnic intru fericire vesnica
sau intru focul cel nestins.

Istoria umana naintea intrupdrii Mantuitorului lisus Hristos
nu cunostea viata vesnica, pentru cd moartea detinea stapanirea.

%77, Ionosuh, ITpobrem AuyHocmuy u no3Harba no yuery..., p. 103, trad. rom.,
p. 139.

%871, Tlomosuh, IIpobaem Aunrocmu u nosHarea no yuervy..., p. 123, trad. rom.,
p. 171.,,Omul este o fiinta nemarginitd, si se completeazd numai cu nemarginitul,
Dumnezeiescul, Divino-umanul”, J. ITonosuh, , IToaBusxHuuka u 60oroc-
AO0BCKa 11oraasma’” ..., p. 185.

%9, Aceasta (adici Invierea trupurilor) va fi realizarea depling a plinatatii
ideale a persoanei: sufletul cu chip dumnezeiesc se va uni vesnic cu trupul cu
chip dumnezeiesc si echilibrul ideal dintre suflet si trup va fi restabilit”, J.
INomnosuh, ITpobaem Auurocmuy u nostarea no yuetvy..., p. 147, trad. rom., p. 209.
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Cu intruparea Fiului lui Dumnezeu s-a deschis usa spre vesnicie
in insasi Persoana lui divino-umana, Mantuitorul Hristos a de-
venit usa spre vesnicie (In 10, 9). ,,Tntreaga vesnicie, unitd cu
timpul, s-a infatisat pentru prima data inaintea constiintei ome-
nesti in Persoana lui Hristos Dumnezeul-om. Dumnezeu este
detinatorul si purtdtorul vesniciei, omul e reprezentantul timpu-
lui, In timp ce Dumnezeul-om este cea mai inaltd, mai deplina si
mai desdvarsita sinteza a vesniciei si a timpului. Timpul 1si do-
bandeste adevaratul lui sens unindu-se cu vesnicia in viata divino-
umand a Domnului lisus”**. Dumnezeu fiind detinatorul vesniciei,
il introduce si pe om in vesnicia Lui ca sa fie In comuniune ves-
nica cu El. Cine trdieste in Hristos, el deja experiaza raiul inca din
viata pamanteascad. , Ce este raiul? Raiul este simtirea lui Dum-
nezeu. Il simte omul pe Dumnezeu in sine, deja este in rai. Unde
este Dumnezeu acolo este si Imparitia lui Dumnezeu, acolo e si
raiul”**!. Experierea raiului aici pe pdmant este posibila prin pe-
trecerea vietii in virtutile evanghelice’”, deoarece practicandu-le,
,omul introduce 1n fiinta sa adevarul dumnezeiesc, iubirea dum-
nezeiascd, binele dumnezeiesc, si asa experiaza raiul incd de aici
pe pamant”>®, In viata pamanteasca, scrie Sfantul Iustin Popo-
vici, raiul si iadul sunt mai intai realitati psihice, adica sunt traite
in interiorul omului, tocmai in viata vesnica devin ,realitati
transcendente obiective”**. Raiul in gandirea Sfantului Iustin
Popovici este o Evanghelie indeplinitd, experiatd, chiar mai mult
decat aceasta, este: ,,experierea Domnului Hristos in plindtatea

%01, Popovici, ,Intre doua filozofii”..., p. 47.

31 J. Tlonosuh, ,,O pajy pycke ayme”..., p. 194, trad. rom. p. 302.

2 Tubirea este iubirea bucuriei noastre vesnice, deoarece este dumneze-
iasca, sfanta, vesnica, deoarece credinta, rugaciunea, postul, milostenia, smerenia,
lipsa raului, adevarul, dreptatea, nddejdea, rabdarea ne duc in imparatia ves-
nicd a iubirii lui Hristos, unde oamenii si ingerii traiesc infratiti in bucurie ves-
nicd imbratisati”, J. ITonosuh, , /byau cy seuna 6paha u seuna cabpaha”, in
Ha Bozouoseuarickom nymy..., p. 275. Vezi si I. Popovici, ,,Doliu pentru Hristos.
Cultura si Sfintenie”..., p. 85.

¥37. [onosuh, , O pajy pycke ayme”..., p. 194, trad. rom. p. 302.

3 7. TTonosuh, ,,O pajy pycke ayme” ..., p. 195, trad. rom. p. 303.
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Persoanei lui divino-umane”**. Omul este introdus in vesnicie
prin divino-umanizarea lui in Hristos, si in Hristos el devine
,infinit si nemuritor”*®, iar ,, pentru ca omul sa fie nemuritor, el
trebuie sd se simta nemuritor in centrul simtirii lui de sine; pen-
tru ca sa fie vesnic, el trebuie sa se recunoasca vesnic in centrul
constiintei lui de sine. Fara aceasta, nemurirea si vesnicia sunt
pentru el stiri impuse din afard”**. Omul se cunoaste vesnic
pentru ca chipul sufletului lui este vesnic, nemuritor, de aceea
sufletul omului trebuie pregatit pentru vesnicie si nu pentru iad,
deoarece valoarea sufletului este inestimabila (Mc. 8, 35-37)**,
Dobandirea vietii vesnice In comuniune cu Dumnezeu o reali-
zeaza oamenii sfinti care au indeplinit cea mai importanta si prima
poruncd a lui Dumnezeu, aceea a iubirii lui Dumnezeu (Deut. 6, 5;
Mt. 22, 37-38; Mc. 12, 30-31; Lc. 10, 27) si a predarii totale in
Dumnezeu. Cine 1l iubeste pe Dumnezeu il iubeste si pe aproa-
pele sau (Mc. 12, 33). ,Iar ca sa trdiesti vesnic in Impara’gla lui
Dumnezeu, trebuie sa-L iubesti pe Dumnezeu: din toatd inima ta,
din tot sufletul tau, din tot gandul tau, din toata puterea ta, si cu
fiinta ta benevol sd apartii lui Dumnezeu”*. Cel care reuseste
sa-si Insuseasca cea mai mare virtute, virtutea iubirii, el se va in-
dumnezei si va sdldslui in sanul lui Dumnezeu, bucurandu-se
de fericirea vesnicd a comuniunii cu Dumnezeu. Scopul vietii
este de a fi Impreuna cu Dumnezeu vesnic si la infinit. De aceea,
Sfantul Iustin Popovici scrie ca ,,Intreaga mtelepcmne a vietii
constd in a birui moartea in tine insuti si in jurul tau, in a te cu-
funda in Intregime in atotfiintd”**. Cufundarea in atotfiinta lui

**]. Tortosuh, ,O pajy pycke gyme”..., p. 196, trad. rom. p. 305.

3 1. Popovici, ,Intre doua filozofii”..., p 48.

1. Popovidi, ,Misiunea internd a Bisericii noastre: realizarea Ortodoxiei” ...,
p. 74.

38 Cu alte cuvinte: nu exista in lumea vizuti valoare egald cu valoarea su-
fletului omenesc, nici vreo valoare cu care sufletul omenesc s-ar putea pretui si
rdscumpara. Sufletul valoreaza mai mult decat toate lumile laolalta”, I. Popo-
vici, , Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 116.

97, [onosuh, Tymaverve Ceemoz Esarthera no Mamejy..., p. 516.

301, Popovidi, , Filozofia ortodoxd a Adevarului. Prefat la «Dogmatica Bi-
sericii Ortodoxe»”..., p. 140.
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Dumnezeu inseamnd cd persoanele umane nu vor mai fi aceleasi
care au fost in timpul vietii pdmantesti, ci ele vor fi schimbate (1 Cor.
15, 40-52). Persoanele umane vor deveni nestricacioase, vesnice,
indumnezeite, vor fi reinnoite in viata vesnica (2 Cor. 5, 17;
Apoc. 21, 1), toata fiinta lor va fi schimbatad. ,Si inaintea ochilor
nostri In noi si in fratii nostri se va indeplini adevarul evanghe-
lic: «cele vechi au trecut, iata, toate s-au facut noi»: minte noua
in tine si In mine, in noi toti, suflet nou, inima noua, constiinta
noua; si in ei: ganduri noi, simturi noi, dorinte noi, viata noua -
totul evanghelic, totul nemuritor, totul vesnic, totul divino-
uman”*!, Totul se reinnoieste si rimane asa o vesnicie, omul in-
dumnezeit este schimbat si invesnicit, traind direct unirea si co-
muniunea lui cu Dumnezeu, trdind ceea ce niciodata nu si-a
putut imagina (1 Cor. 2, 9).

Raiul nu poate fi dobandit fara Persoana Mantuitorului
Hristos. Prin El primim garantia vietii vesnice vietuind in El, im-
partasindu-ne de El si primim vesnicia lui prin Sfantul Duh in
Biserica. Omul indumnezeit este unit cu Hristos, dar unirea lui
cu Hristos devine mai deplin si desivarsita in Imparatia lui
Dumnezeu, in rai. Unirea cu Hristos este o unire perihoretica, o
unire in care omul saldsluieste in Hristos si Hristos salasluieste
in om, fara sa se amestece sau confunda. Cele ale lui Hristos
sunt insusite de catre om si cele omenesti sunt insusite de catre
Hristos, adicd unirea vesnicd cu Dumnezeu se realizeaza in Per-
soana divino-umana a lui Hristos. ,$i toate cele ale Lui devin ale
noastre, mie personal si tie personal: credinta noastra in El, iubirea
noastra pentru El, rugdciunea noastra catre El, viata noastra in
El si pentru El. Lui Celui inviat, Lui Celui atotinvingator, Lui -
singura noastra Bucurie Vesnica, singurul nostru Adevar Vesnic,
singura noastra Viata Vesnicd, singura noastra Fericire Vesnica,
singura noastra Nadejde Vesnicd, singura noastra Iubire Vesnica —
sa predam cu toti Sfintii toatd viata noastrd, toata nemurirea noas-
tra, toatd vesnicia noastra. Amin! Amin! Amin!”3*2. Persoana

¥17. [onosuh, ,,/byau cy Beuna 6paha u Beana cabpaha”..., p. 273.
271, Ionosuh, ,,/byau cy Beuna 6paha u Beana cabpaha”..., p. 276.
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indumnezeita isi gdseste sensul ei si bucuria ei, toate sunt in Per-
soana divino-umani a lui Hristos. in Hristos, omul isi iIndumne-
zeieste ratiunea, mintea, inima, toate organele gnoseologice prin
care el cunoaste. In rai, cunoasterea este directi si se realizeazi la
infinit prin Domnul Hristos in Sfanta Treime. ,, Astfel este atins
ultimul, vesnicul sens al persoanei: tot sufletul si tot trupul pentru
totdeauna devin dupa chipul lui Hristos, dupa chipul lui Dum-
nezeu; fericirea vesnicd a persoanei se umple de viatd dupa chipul
lui Dumnezeu, cu cunoastere dupa chipul lui Dumnezeu, si cu
vesnicd contemplare (vedere, privire) a «frumusetii negrdite a
Fetei lui Hristos»”*>. Cunoasterea lui Dumnezeu se realizeaza
in Hristos, prin Hristos oamenii indumnezeiti vor vedea Sfanta
Treime intr-un mod inca necunoscut de noi. Vesnicia se traieste
prin Logosul lui Dumnezeu in care este umanitatea noastra,
pentru ca viata vesnica este logosica si inseamnad ,,sa realizezi
puteri si insusiri dumnezeiesti logosice. Sa intri in viatd inseamna:
sd intri in tot ce este al Logosului, al lui Dumnezeu: in lumina,
adevarul, dreptatea, bundtatea, iubirea, nemurirea, intelepciu-
nea Lui”®*.

Toate cele enumerate mai sus de cdtre Sfantul Iustin Popovici
ne aratd cum este de fapt omul care a ajuns la asemanarea cu
Dumnezeu. Omul indumnezeit si-a Insusit toate atributele lui
Dumnezeu prin Logos, adici prin Domnul Iisus Hristos. In toate
este asemanator lui Dumnezeu in afara fiintei divine, care este
inaccesibilda omului. Omul indumnezeit este asemanator si cu
Hristos, pentru ca si-a insusit viata lui Hristos pe pamant (Gal.
2, 20). Asemanarea cu Dumnezeu inseamna dobandirea desa-
varsirii vesnice si divine (Mt. 5, 48), si dobandirea vietii vesnice
care inseamnd cunoasterea lui Dumnezeu (In 17, 3). ,, Viata vesnici
este cunoagsterea Sfintei Treimi, aceastd singura adevaratd Dumnezeire;
cunoastere — recunoastere — marturisire. Iar aceasta se indeplineste
cu ajutorul Dumnezeului-om, Care pentru aceasta a si devenit

%37, Tlomosuh, IIpobaem Auvrocmu U nosHarea no yuervy..., p. 148, trad. rom.,
p. 211.
¥4 J. Iontosuh, Tymauerve Ceemoz Esarthena no Josany..., p. 14.
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om: sa ne dea noud cunoasterea adevarata despre Dumnezeu, si
puteri harice pentru viata in Dumnezeu”®. Viata in Dumnezeu
inseamnd viata vesnicd pe care omul indumnezeit o traieste in rai,
insdsi participarea la viata Sfintei Treimi inseamna viata vesnica
data omului. Viata vesnicad este traita de intreaga fiinta umana,
intreg omul este penetrat de viata si lumina vesnica care izvorasc
de la Dumnezeu Sfanta Treime. ,,Comuniunea cu Cel Vesnic da
viata vesnica oamenilor. Aceasta nu este vreo vedere exterioard,
ci experiere lduntrica a Sfintei Treimi”*®. In viata pgmanteasci
omul 1l primea pe Hristos la Botez si prin Sfanta Impartésanie,
dar in viata vesnica omul este in comuniune directa cu Hristos si
cu Dumnezeu. 1l experiazi pe Dumnezeu in exteriorul si interiorul
sdau nemijlocit si vesnic. Experierea lui Dumnezeu in rai este de
fapt o cunoastere vesnica a lui Dumnezeu de cdtre om, o cunoas-
tere a tainelor dumnezeiesti si ale lumii create, o cunoastere de
care omul se desfata la infinit. Cunoasterea lui Dumnezeu este
ca o vistierie nemarginitd in care omul gaseste bogatii vesnice si
nemarginite, si mereu noi. ,,fmpérétia cerurilor este o vistierie,
umplutd cu diferite bunuri vesnice ale Dumnezeului cel in Treime,
care ni se dau noud integral prin Mantuitorul Dumnezeul-om
Hristos. In acest bun este sensul vesnic si valoarea vesnica a cAmpu-
lui vietii”?”. Viata vesnica este o nesfarsita doxologie a ingerilor
si a oamenilor iIndumnezeiti, o0 doxologie prin care Dumnezeu
nu este numai slavit, ci si cunoscut. Cunoasterea lui Dumnezeu
inseamna si cunoasterea tainelor dumnezeiesti aflate in creatie,
creatie care atunci va fi si ea vesnica si innoitd, prin care vor straluci
ratiunile divine aflate in ea, aratandu-i omului scopul pentru
care a fost creatd. Iar toate acestea vor contribui la cunoasterea
infinitd a lui Dumnezeu de catre omul indumnezeit, o cunoastere
mereu noud si infinita, asa cum este si Cel cunoscut, adica Dum-
nezeu Sfanta Treime.

57, [onosuh, Tymauerve Ceemoz Egarthena no Josany..., p. 194.

¥67. [onosuh, Tymavetve npee nocaariuye Cs. Josara Bozocaosa..., p. 249.
%71. onosuh, Tymauerve Ceemoz Eearthena no Mamejy..., p. 377.
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1.7. Sinteza primului capitol

In primul capitol al prezentei lucriri, am reliefat contributia
Sfantului Iustin Popovici la gnoseologia ortodoxa. Mai exact, am
evidentiat rolul Mantuitorului lisus Hristos si al persoanei umane
in cunoasterea rationala si apofatica. in gandirea teologica a
Sfantului Iustin Popovici aflam coordonate teologice care ne pot
ajuta sa intelegem gandirea lui si contributia lui la gnoseologia
ortodoxa. Hristos este Logosul lui Dumnezeu prin Care toate au
fost aduse la existenta (In 1, 3). Logosul lui Dumnezeu este Arhe-
tipul creatiei, de aceea tot ce este creat are un caracter logosic. Lo-
gosul este Mintea lui Dumnezeu si singura Ratiune prin care
toate au fost aduse la existentd. Lumea creat3 Il aratd pe Logos,
adicda pe Dumnezeu, deoarece taina credrii ei este in Logosul lui
Dumnezeu. In Hristos cel intrupat, omul descoper si cunoaste
singura Ratiune a existentei si isi gaseste Chipul propriei ratiuni
umane. Fard Logosul lui Dumnezeu este imposibil ca omul sa-si
explice sensul vietii. Cunoasterea Adevarului se gaseste in Per-
soana divino-umana a Mantuitorului Hristos. Intruparea Fiului
lui Dumnezeu ne aratd cat de mare este taina persoanei umane.
Intruparea 1i descoperd omului sensul creatiei si al omului, sen-
sul de a se asemdna cu Hristos si sa-L intrupeze in sine pe Logos.
Hristos devine noul centru al lumii si al omului. In Persoana divi-
no-umanad a lui Hristos, omul 1si vede realizarea sa culminanta
ca persoand desdvarsita, recunoaste chipul lui Hristos ca pe al
sau. In Hristos cel intrupat, omul a fost desavarsit din toate punc-
tele de vedere, fiindca Hristos si-a asumat natura umana si a in-
dumnezeit-o in Ipostasul Sdu. Persoana lui Hristos a devenit
criteriul vesnic al relatiei dintre om si Dumnezeu, un criteriu
prin care omul afla centrul lui gnoseologic si iIndumnezeirea lui.
In Persoana divino-umana a lui Hristos, omul a primit posibili-
tatea unei desdvarsiri infinite, pentru ca Hristos este singura va-
loare prin care omul cunoaste lumea si pe Dumnezeu. Este



Cunoasterea rationald in teologia Sf. Iustin Popovici si a Pr. Dumitru Stdniloae 151

nevoie ca omul sa se divino-umanizeze in Hristos, sa-L aibd pe
Hristos 1n inima sa dacd vrea sa fie capabil de cunoasterea taine-
lor creatiei si a tainelor dumnezeiesti. Unindu-se cu Hristos,
omul are posibilitatea sd cunoasca tainele si sensul existentei
sale si ale creatiei.

Omul a fost creat dupa chipul Sfintei Treimi (Fc. 1, 26). Chipul
lui Dumnezeu din om face ca omul sa tanjeasca dupa Dumne-
zeu si dupa vesnicie. Activitatea gnoseologica a omului se misca
in sfera Sfintei Treimi, ceea ce 1i descopera caracterul lui logosic.
In Logosul lui Dumnezeu omul afl principiul gnoseologic pe
care 1l urmeaza in activitatea lui de cunoastere. Viata si activita-
tile omului sunt evaluate si dezvoltate prin gandirea lui rationald,
dar totusi, ratiunea umana nu poate patrunde in toate tainele lu-
mii. Ratiunea umanad impacatosita nu este capabild de cunoasterea
realitatilor spirituale prezente in creatia vazutd, deoarece instru-
mentele gnoseologice ale omului sunt intunecate. Ratiunea nu
poate sa patrunda tainele lumii si ale lui Dumnezeu, pentru ca
este limitata. Reusita cunoasterii ratiunii si mintii umane este
posibild numai In ramanerea 1n curdtie si comuniune cu Dum-
nezeu, prin asemdnarea omului cu Dumnezeu. Ratiunea si mintea
unite cu Hristos au posibilitatea cunoasterii infinite. Omul sfintit
si Indumnezeit in Hristos devine capabil de cunoasterea curatd a
lui Dumnezeu. Este nevoie ca omul sa se cunoasca pe sine mai
intai, sa fie capabil sa inainteze in cunoasterea lui Dumnezeu.
Prin comuniunea de iubire cu Dumnezeu, omul ajunge la cunoas-
terea deplina sau la cunoasterea apofatica. Cunoasterea apofatica si
indumnezeirea mintii umane sunt posibile numai prin unirea
mintii cu mintea lui Hristos. Cunoasterea inalta a lui Dumnezeu
omul o primeste in dar de la Dumnezeu Sfanta Treime. Dumne-
zeu Se reveleaza omului, i Se arata dupa putinta cunoasterii sau
cat vrea Dumnezeu sa Se descopere. Cunoasterea in ultima etapa
a desavarsirii omului presupune unirea omului cu Dumnezeu, o
unire care este reald, nemijlocita si in care se realizeaza indumneze-
irea omului. Pe de altd parte, pe langd cunoasterea lui Dumnezeu,
omul poate sa cunoasca si lumea creatd. Capabilitatea cunoasterii
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creatiei omul o are in sufletul sau, care, fiind invizibil, este totusi
capabil de cunoastere si diferentiere a realitatilor vizibile. Lu-
mea se descoperd omului numai cand este luminata si sfintitd de
citre Dumnezeul-om Hristos. In Hristos, creatia isi giseste sensul
existentei, logositatea si iIndumnezeirea. Creatia a fost adusa la
existentd ca sd poatd sa-L primeasca pe Logosul lui Dumnezeu
in sine, astfel ca omul sd cunoasca sensul Logosului in creatie.
Taina Dumnezeului-om si taina omului sunt unite in trupul
lui Hristos, adica in Biserica. Hristos este sensul si valoarea Bise-
ricii. Biserica este un organism divino-uman in care omul se in-
dumnezeieste, deoarece Biserica este , plindtatea lui Hristos”.
Biserica are scopul sa logosifice omul si creatia, deoarece este un
,JJaborator divino-uman”, unde toate se divino-umanizeaza, se
indumnezeiesc si se hristificd. Pentru realizarea cunoasterii si a
indumnezeirii, este necesara curatirea de pacate. Pacatul face ca
omul sd se inchidad in sine si sa devina propriul centru al tuturor
activitatilor fizice sau cognitive. Pdcatul este folosirea gresita a
puterilor logosice, care au ca scop sa-1 ghideze pe om spre Logo-
sul lui Dumnezeu. Pacatul reprezinta incercarea omului de a se
instraina de Dumnezeu si sa-L scoatd pe Dumnezeu din univers.
Chipul dumnezeiesc al omului se Intunecd, astfel ratiunea si mintea
omului nu mai sunt capabile de o cunoastere curata si adevarata.
Pacatul distruge instrumentele gnoseologice ale omului, in acest
mod de actionare, pacatul il face pe om incapabil de a-L simti sau
de a-L vedea pe Dumnezeu. De aceea, este nevoie de pocainta
sau de schimbare a vietii (metanoia), pentru ca numai ratiunea si
mintea curatite de pacate pot da o cunoastere curata. Fara poca-
intd nu poate exista cunoastere curata si adevaratd. Omul care
renunta la sine si la interesele egoiste, este omul reinnoit in Hristos,
omul hristificat. Virtutile sunt opuse pacatelor si prin ele omul
se desavarseste, inaintand in cunoastere si indumnezeire. Prin
virtutile si prin Sfintele Taine, Hristos Se salasluieste in om, facan-
du-1 capabil de cunoasterea tainelor dumnezeiesti si tainelor lumii.
Virtutile sunt ,, principiul cunoasterii” prin care omul inainteaza in
cunoastere. Credinta este virtutea din care se naste cunoasterea,
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fiindcd credinta este o intalnire personald cu Persoana lui Hristos.
Credinta si cunoasterea sunt nedespartite in viata duhovniceasca.
Rugdciunea este necesara pentru ca prin ea ratiunea si mintea
sporesc In comuniunea si comunicarea cu Dumnezeu. Fara ru-
gdciune, ratiunea si mintea nu pot inainta in cunoastere. Iubirea,
tiind cea mai mare virtute dintre toate, este singura care da o cu-
noastere reala a lui Dumnezeu. Cine Il iubeste pe Dumnezeu, il
cunoaste pe Dumnezeu (1 In 4, 7-8). Prin virtutile si Sfintele Taine
omul se desavarseste si se iIndumnezeieste unindu-se cu Hristos.
Cea mai intima unire cu Hristos, omul o realizeazi in Sfanta im-
partdsanie. Unit cu Hristos, omul isi uneste ratiunea si mintea sa
cu ratiunea si mintea lui Hristos, dobandind mintea lui Hristos
prin care cunoaste tainele lumii si ale lui Dumnezeu. Cunoasterea
si Indumnezeirea omului nu se pot realiza fara harul si lucrarea
Sfantului Duh in viata omului. Sfantul Duh este Acela care ofera
cunoasterea tainelor despre Dumnezeu, despre om si despre crea-
tie. Cunoasterea lui Dumnezeu se dobandeste prin Sfantul Duh.

Moartea reprezinta o realitate universala in viata omului,
dar Mantuitorul lisus Hristos, prin invierea Lui din morti, a aratat
ca mantuirea omului constd in dobandirea vietii vesnice. Omul
are responsabilitatea singur sa-si aleagd viata vesnica pe care si-o
doreste. De aceea, iadul reprezinta prezenta diavolului inca din
timpul vietii pamantesti. Pacatul il ucide pe om duhovniceste,
ceea ce la Judecata de Apoi se va reflecta In instrdinarea omului
de Dumnezeu. Omul care se va afla in iad a distrus in sine tot ce
este dumnezeiesc si nemuritor. Chinurile iadului vor consta in
neputinta omului de a-L distruge pe Dumnezeu pentru totdeauna.
Acest lucru ne arati ¢ cunoasterea in iad nu va fi posibila. In
schimb, raiul va fi locul infinitatii lui Dumnezeu si a infinitei cu-
noasteri ale omului. Raiul va fi experierea plinatatii Persoanei
divino-umane a lui Hristos. Viata vesnica va fi cunoasterea Sfintei
Treimi, dupa Sfantul Iustin Popovici.






2. HRISTOS - RATIUNEA SUPREMA
SI ARHETIPUL CREATIEI IN TEOLOGIA
PARINTELUI DUMITRU STANILOAE

2.1. Hristos — Ratiunea divina care umple creatia
cu ratiuni divine

Lumea este creatd de Dumnezeu ca sa fie partasd la eternitatea
Lui impreuna cu omul. Lumea este creata de bundtatea, intelep-
ciunea si puterea lui Dumnezeu', Dumnezeu fiind Prototipul ei.
Lumea creata este chematd sa se impartdseasca din Prototipul ei
si plenitudinea Lui. ,Dumnezeu este Prototipul plenitudinii, iar
creatia, chipul plenitudinii, chemat sa se umple tot mai mult din
plenitudinea Aceluia”?. Lumea creatd , inainteaza mereu spre con-
tinutul prototipului dumnezeiesc, care e in special Cuvantul Tata-
lui, ca sa se umple de El”3. Sfanta Treime creeaza lumea din nimic
(Fc.1, 1-27), din Tatal prin Fiul in Sfantul Duh. Fiul lui Dumnezeu
are un rol aparte in crearea lumii, pentru cd prin El toate au fost
aduse la existenta (In 1, 3). In ,Hristos e fundamentul zidirii in
toatd complexitatea structurii ei (...)”*, deoarece , creatia s-a facut

pentru a fi implinitd in Hristos™”.

! Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, in col. Dumitru Stini-
loae - Opere complete V, Editura Basilica, Bucuresti, 2013, p. 478.

*D. Sténiloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 479.

3 D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 479.

4 D. Staniloae, , Criteriile prezentei Sfintului Duh”, in Studii Teologice XIX
(1967) 3-4, p. 105.

> D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 480.
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Daci creatia® este fundamentatd pe Hristos si este facuta sa
se implineasca in Hristos, inseamnad cd ea are in sine ratiuni puse de
Hristos la inceputurile credrii ei. Hristos sau Logosul lui Dum-
nezeu este Ratiunea supremé7, ceea ce ITnseamna ca lumea creatd
poarta ratiunile (logoi) Logosului lui Dumnezeu, prin care lumea
este chemata la comuniune cu Creatorul ei. Aceste ratiuni divine
prezente in creatie dau sens si Intelegere in demersul omului de a
cunoaste creatia. Cunoscand creatia, omul ajunge sa-L cunoasca
si pe Logosul ca Ratiune suprema care a dat intelesurile creatiei si
11 cunoaste ca Izvor al lor®. Cu cat omul cunoaste mai mult ratiunile
creatiei, pe atat de mult il cunoaste pe Logos ca Ratiune suprema
din care izvorasc si cunoasterea lui Inainteaza spre infinitul dum-
nezeiesc. ,Dumnezeu este Ratiunea supremd, izvorul ratiunilor
tuturor lucrurilor. Mintea care se ridica in faza unirii cu Dumnezeu
la contemplarea nemijlocita a acestei Ratiuni, trebuie sd se fi pregatit
pentru intelegerea acestui san al tuturor ratiunilor, prin cunoasterea
cat mai multora din ele, desi nemdrginit mai multul pe care il cu-
noaste acum pune in umbrd modul de cunoastere de mai inainte”’.

¢ Aspectul cosmologic al gandirii teologice a Parintelui D. Staniloae a fost stu-
diat in urmatoarele lucrari: Doru Costache, ,,Colocviul fara sfarsit. Ratiunea de a fi
a creatiei In gandirea parintelui Dumitru Staniloae”, in vol. Teodor Baconsky, Bogdan
Tataru-Cazaban (coord.), Dumitru Stiniloae sau paradoxul teologiei..., pp. 183-244;
Sterea Tache, ,,Cosmologia si antropologia parintelui Dumitru Staniloae — recupe-
rarea viziunii teologiei patristice despre om si lume”, in Anuarul FTOUB (2013),
pp. 135-146; S. Tache, ,,Cosmologia si antropologia parintelui Dumitru Staniloae,
receptarea lor in teologia romaneasca”, in Anuarul FTOUB (2013), pp. 245-260;
S. Tache, , Rationalitate, libertate si responsabilitate in gandirea parintelui Sta-
niloae”, in Anuarul FTOUB (2002), pp. 240-250; Stefan Buchiu, ,Cosmologia in
opera Parintelui Staniloae si implicatiile ei ecologice”, in Ortodoxia, LIV (2003) 3-4,
pp. 60-75; Ioan Caraza, ,,«Lumea ca dar al lui Dumnezeu» - coordonatd esentiala a
teologiei Parintelui Staniloae”, in Ortodoxia, XLV (1993) 3-4, pp. 108-111.

”D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 523.

8 D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 524.

°D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, Editura Institutului Biblic si
de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, p. 14. Textul din As-
cetica si Mistica Bisericii Ortodoxe a parintelui D. Staniloae a fost publicat in revista
Mitropolia Olteniei in trei parti, sub titlul , Desdvirsirea noastra in Hristos dupa
invatatura Bisericii Ortodoxe”, precum urmeaza: Mitropolia Olteniei XXXII (1980)
(D), 1-2, pp. 76-111; (II), 3-6, pp. 402-426; (IIT), XXXIII (1981) 1-3, pp. 95-104.
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Mintea umana se uneste cu Ratiunea suprema contemplandu-O si
cunoscand cat mai mult din ratiunile lucrurilor create.

Ratiunile creatiei duc la cunoasterea din partea omului, cd ele
sunt de la Dumnezeu, si conduc ratiunea si mintea omului spre cu-
noasterea ratiunilor lui Dumnezeu'’. Dar cunoasterea care ridica
ratiunea umand la Dumnezeu, 1i descopera omului cd Dumnezeu
este mai presus de cunoastere, chiar si Logosul lui Dumnezeu nu se
poate cunoaste intru totul, ,pentru ca El este mintea atotdivind si
mai presus de fiinta”". Acest lucru ne spune ca aceasta minte di-
vind, adica Logosul lui Dumnezeu, creeaza ratiuni existente in
creatie cu Intelesuri care il duc pe om spre cunoasterea lui Dumne-
zeu'. ,De aceea numai in orizontul ratiunilor Logosului se reve-
leaza fiintei umane sensul si coerenta ratiunilor lumii si numai in
Hristos acest sens si aceasta coerenta este sesizata si dezvoltata de
subiectul uman in profunzimea ei indefinita”". Prin Fiul lui Dum-
nezeu intrupat, Domnul lisus Hristos, omul descopera faptul ca ra-
tiunile lui Dumnezeu in creatie sunt ratiunile lui Hristos ca Ratiune
diving, ratiuni In care este manifestata gandirea si puterea creatoare
a lui Dumnezeu. ,Contempland ratiunea lucrurilor, fiintele umane
ating «realitatea suprema», care confera sensuri multiple dezvol-
tarii lor biologice si spirituale. Dar ceea ce surprinde este semnifica-
tia atotcuprinzatoare a lucrurilor, legdtura lor cu Ratiunea ultima,
Logosul personal”™*. Toate ratiunile lucrurilor isi au originea din Ra-
tiunea divind si au o legaturd cu Ea pentru ca sunt atrase de Logos.

D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 242.

'D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 64.

12 Ratiunile 1si datoreaza dimensiunea existentiala tocmai faptului ca Logos-ul
din care purced este o realitate personala. Ratiunile transmit iubirea lui Dum-
nezeu. Ca expresii ale Mintii Lui, ele contin un element ontologic obiectiv; ca
expresii ale caracterului Sau personal ele contin un element existential subiectiv.
Cele doud sunt inseparabile.”, Calinic Berger, Teognosia..., p. 169.

©D. Sténiloae, ,,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”, in
Ortodoxia XXV (1973) 3, p. 356.

'* Emil Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Stiniloae..., p. 180.
,Toate fiintele create isi au propriile ratiuni (logoi) de a fi (rationalitati ale exis-
tentei) In Ratiunea ultima sau in Logosul divin”, E. Bartos, Conceptul de indum-
nezeire in teologia lui Dumitru Staniloae..., p. 180.
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Lumea nu a fost creatd ca o necesitate a lui Dumnezeu, ci a fost
un dar pentru ultima creatie a lui Dumnezeu, omul. Dupa crearea
omului Dumnezeu i dd lumea creata in stapanire (Fc. 1, 27-29).
Parintele Dumitru Staniloae scrie ca lumea existenta este un dar,
dar este si o sfantd taina care descopera iubirea lui Dumnezeu:
,,(...) toate cele ce existd sunt daruri ale lui Dumnezeu cétre noi si
cad deci intreaga creatie este o sfanta taina in sens larg, adica un
vehicul al iubirii si puterii lui Dumnezeu”". Darul creatiei si al
iubirii lui Dumnezeu sunt descoperite de Persoana lui Hristos'®, in
care se Insumeaza ratiunile creatiei care aratd iubirea lui Dumne-
zeu". Iubirea lui Dumnezeu este transmisd permanent prin creatie
spre om, chiar si atunci cand omul nu vede sau nu accepta creatia
ca dar al lui Dumnezeu'®. Totusi, Dumnezeu nu rdmane indiferent
la atitudinea omului necredincios, El continua sa trimita prin crea-
tie, si nu numai, darurile Sale si iubirea Sa vesnica, pentru ca prin
ele il atrage pe om spre Sine. Dumnezeu lucreaza in creatie prin
energiile sale necreate, adica cu harul Sdu dumnezeiesc. , Caci ener-
giile necreate nu coboard la fapturile sale ca sd le mentind unde
sunt, ci ca sa le atragd tot mai mult spre Dumnezeu”"*. Harul si iu-
birea lui Dumnezeu nu sunt statice si monotone, ci sunt dinamice si
vii, pentru ca sunt expresia modului intertreimic de viata si de
iubire. Prin Sfantul Duh, Dumnezeu trimite iubirea Sa catre creatie,
dar o si inaltd pe ea spre Sine. ,Duhul aduce in creatiune viata si
iubirea intertreimica, ridica creatiunea in planul iubirii intertrei-
mice si al indumnezeirii”?.

Iubirea lui Dumnezeu este unul din motivele care a stat la crea-
rea lumii, dar si motiv ca lumea sa fie una rationald, armonioasa

5 D. Stiniloae, ,Creatia ca dar si tainele Bisericii”, in Ortodoxia XXVIII
(1976) 1, p. 10.

16 D. Staniloae, , Creatia ca dar si tainele Bisericii”, pp. 11, 12.

'D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, In col. Dumitru Stiniloae -
Opere complete VII, Basilica, Bucuresti, 2016, p. 237.

8 D. Staniloae, , Creatia ca dar si tainele Bisericii”, p. 11.

¥ D. Staniloae, ,,Chipul lui Hristos in Biserica rasariteana: lisus Hristos, Da-
rul si Cuvintul suprem al lui Dumnezeu”, in Ortodoxia XXV (1973) 1, p. 6.

»D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 49.
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si deschisa spre indumnezeire. Ratiunea divind, Hristos, ne arata
acest lucru prin intruparea Sa si viata Lui aici pe pamant, lumea 11
poate primi pe Logos pentru ca poarta ratiunile Lui si sa fie man-
tuita de catre El. Lumea este locul care serveste ca atelier unde
omul se desdvarseste spiritual si inainteaza spre indumnezeire.
,Lumea ca naturd se dovedeste o realitate unitara rationald, existand
pentru dialogul interuman, ca o conditie pentru cresterea spirituala
a omului, pentru dezvoltarea umanitatii”’*'. Omul poate inainta
in desavarsire si Indumnezeire prin lume pentru ca nu cunoaste
doar lumea, ci se cunoaste si pe sine insusi in dialogul cu aproa-
pele sau. Omul prin ratiunea sa cunoaste ratiunile creatiei, ceea ce 1l
duce la cunoasterea sensului creatiei si responsabilitatea lui pentru
ea. ,In cunoasterea rationalitatii naturii prin ratiunea sa, omul isi
descopera responsabilitatea sa fata de ea, fatd de semeni si de Dum-
nezeu; si dezvoltarea acestei responsabilitati echivaleaza cu des-
coperirea crescanda a sensurilor lumii si ale existentei umane”?.
Cunoasterea ratiunilor creatiei si responsabilitatea fatd de ele sunt
cunoscute in Persoana lui Hristos, Ratiunea divind in care sunt
cuprinse, si se pot cunoaste de ratiunea umana daca au si sensuri
inalte ascunse®. , Existd astfel un sens comun inepuizabil al lu-
crurilor, un sens care le leaga, un sens de indefinitd bogatie spre
care inainteaz& omul. Sensul lor unic suprem e Logosul divin. in El
sunt sensurile tuturor. Numai Acesta le explica pe toate, numai in
El omul 1si gaseste propriul sens al existentei sale”*". Explicarea cre-
atiei si cunoasterea ratiunilor ei este posibila numai prin Hristos
ca Ratiune suprema in care sunt cuprinse toate ratiunile creatiei,
prin unirea ratiunii umane cu Ratiunea divind. Este singurul mod
prin care omul poate sd cunoasca tainele creatiei, unindu-se cu sursa
lor principals, Logosul. In Hristos omul cunoaste sensuri mereu noi
pe care le gdseste In creatie si inainteazad continuu in cunoasterea

! D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I, Editura Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2010, p- 360.

2 D. Staniloae, Teologia Dogmaticii Ortodoxd, vol. L.., p. 361.

2 D. Staniloae, Teologia Dogmaticii Ortodoxd, vol. L.., p. 361-362.

#D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxi, vol. L.., p. 362.
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lor. ,Dar Dumnezeu a implicat in aceastd rationalitate, in acelasi
timp permanenta si elastica a lucrurilor, si posibilitatea cunoas-
terii si folosirii ei constient-rationale de cdtre om — adicd intr-un
mod continuu mai adecvat trebuintelor lui de ordin material si
spiritual si comunitar in continud crestere — sensuri mereu noi ale
lucrurilor si ale fiintei umane. «Ratiunile» lucrurilor si «ratiunea»
umana au implicate In ele «sensuri» continuu noi, care ies la iveala
prin aplicarea ratiunii umane la ratiunile lucrurilor””®. Ratiunea
umana este capabild de cunoasterea ratiunilor creatiei pentru ca
insasi creatia este rationald. Rationalitatea creatiei il ajuta pe om
sd se dezvolte in viata pamanteasca si sa inainteze In desavarsirea
spirituald, cunoscand ratiunile creatiei ,,in scopul de a spori spi-
ritual prin cunoasterea sensurilor si a conformitatii tot mai inalte a
lor cu el si a ultimului sens al lor care e Dumnezeu, Care raspunde
cel mai deplin setei de implinire infinite a omului”?. Parintele Du-
mitru Staniloae continua spunand ca rationalitatea naturii este un
obiect care este supus cunoasterii subiectului ,,rational, constient si
liber, care e omul”?. Rationalitatea creatiei este obiectul cunoasterii
umane, obiect care prin ratiunile divine trimite spre Ratiunea di-
vind - Logosul lui Dumnezeu®.

Rationalitatea creatiei nu este legata numai de Ratiunea divina,
ci este strans legatd si de ratiunea umana, singura capabild s o
cunoasca si sa-i descopere sensul inalt. Parintele Dumitru Stani-
loae considera cd progresul umanitatii este strans legat de pro-
gresul In cunoasterea rationalitdtii creatiei si a sensului ei. ,Se
poate spune in general cd progresul in umanitate, care e progresul

% D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I..., p. 365-366.

% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 369-370. ,Rationali-
tatea e modul de comunicare a sensurilor profunde implicate in acestea”, D.
Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I..., p. 372.

7 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L., p. 378.

*  Ratiunile divine duc la cunoasterea Logos-ului unic, oferind o cunoastere
indirecta care anticipeazd cunoasterea Lui nemijlocitd. Infinitatea Cuvantului
da ratiunilor din lucruri o adancime infinita, deoarece ca imagini ale Lui, ele
nu pot fi niciodata continute de ratiune, ci contin intotdeauna un element de
dincolo de ele”, C. Berger, Teognosia..., p. 167.
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in cea mai autenticd rationalitate cunoscatoare, identic cu pro-
gresul in cunoasterea sensului existentei umane, se face odatd cu
progresul In cunoasterea autentica a rationalitdtii sau a sensului
naturii ca obiect al rationalitatii cunoscatoare a omului. Deci prin
aceasta se face cunoscut tot mai mult insusi sensul rationalitatii
naturii”?. Rationalitatea creatiei se cunoaste cel mai bine in Hris-
tos, Ratiunea divind, pentru ca in Hristos sunt unite natura dumne-
zeiasca si natura umana. Ratiunea umana este unita ipostatic cu
Logosul dumnezeiesc, este sfintitd, desavarsitd si iIndumnezeita
in Persoana lui Hristos, devenind ratiune a omului prin care ra-
tiunile creatiei sunt cunoscute. In Hristos si prin Hristos, ratiunea
omului ipostaziata In Persoana Logosului devine o ratiune urmata
de ratiunile creatiei in procesul indumnezeirii. ,La aceasta va ajuta
si faptul ca ratiunea trupului lui Hristos, unita ipostatic cu Logosul
dumnezeiesc, si-a impus deplin puterea asupra materiei acestui
trup, pnevmatizand-o, dat fiind cd in esentd acest trup este o ra-
tiune plasticizata. lar aceasta putere se extinde din el si in trupurile
noastre treptat, avand sa se extinda deplin la inviere nu numai
asupra trupurilor noastre, ci asupra intregii lumi materiale, ficand
transparente toate ratiunile ei, sau pnevmatizand-o intreagd”™.
Creatia si ratiunile ei 1i servesc omului la cunoasterea sinelui lui,
dupa Parintele Dumitru Staniloae, obiectivitatea lumii il ajutd pe
om s3 se cunoasca pe sine Intr-un mod obiectiv®'. Pe de alta parte,
ratiunea omului poarta in sine ratiunile divine ale creatiei si prin
ele urcd In cunoasterea tainelor dumnezeiesti, devenind parte-
nerul lui Dumnezeu. ,Insusirea subiectului uman de purtitor al
chipurilor ratiunilor divine concretizate in cosmos e o insusire
prin care omul exercita rolul sdu de partener al lui Dumnezeu si
prin aceasta de necontenita urcare in cunoasterea nesfarsitelor
ratiuni divine si in imbogatirea cu ele”*.

¥ D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L., p. 379.

%'D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IlI, Editura Institutului Bi-
blic si de Misiune Ortodox&, Bucuresti, 2010, p.- 92.

31D. Staniloae, ,,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”..., p. 348.

2 D. Staniloae, ,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”..., p. 354.
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Rationalitatea creatiei este corespunzatoare cu ratiunea umanad
si cu capacitatile ei de cunoastere. Ratiunea umana cunoaste bo-
gatia imensa de ratiuni divine existente in creatie, care fiecare la
randul ei vorbeste cdtre om si 1i descopera sensul dumnezeiesc al
lumii. Sensul lumii se descopera si el in ratiunea omului, pentru ca
lumea a fost creatd pentru om. Cunoscand ratiunile creatiei, omul
se Inaltd spre cunoasterea Ratiunii divine — Logosul, singura sursa
a ratiunilor create existente. In gandirea teologicd a Périntelui Du-
mitru Staniloae, invatdtura despre ratiuni este fundamentul teolo-
giei lui gnoseologice™. Ratiunile existente in creatie definesc lucru-
rile create si prin ele descopera intelepciunea lui Dumnezeu. ,Ratiu-
nile au dimensiuni atat ontologice, cat si existentiale. Din per-
spectiva ontologica ele definesc natura unui lucru si sunt cauza
existentei lui. Din perspectiva existentiald joaca un rol in dialogul
divino-uman reveland intrucatva credinciosului gandurile si in-
tentiile lui Dumnezeu”*. Importanta ratiunilor divine si a lui Hris-
tos ca Ratiune suprema este foarte mare in progresul gnoseologic
al omului. Prin ratiunile divine omul cunoaste lumea creatd, dar
in Hristos cunoaste inceputurile si finalitatea ratiunilor, in Hristos
vede purtarea de grija a lui Dumnezeu pentru lume®. Cel mai bun
cunoscator al lumii este Insusi Hristos, Logosul lui Dumnezeu
care a creat-o, pentru ca El este Cel care a pus ratiunile in creatie.
,Dumnezeu cunoaste in totalitatea ei lumea creata, care se mo-
difica neincetat. El o cunoaste mai ales prin cunoasterea determi-
ndrii ei prin Sine insusi”*. Hristos cunoaste lumea in Sine ca Logos
(Ratiune) al lui Dumnezeu, dar omul cunoaste lumea prin natura
umana a lui Hristos, ipostaziata in Ipostasul Logosului. Cunos-
cand ratiunile divine, omul 1nainteaza in cunoasterea lui Dumne-
zeu si In comuniunea cu El. ,,Prin lume creste omul la indltimea
cunoasterii de Dumnezeu si a capacitatii de partener al Lui. Lumea

¥ Cf. C. Berger, Teognosia..., p. 163.

3 C. Berger, Teognosia..., p. 164.

¥ Dumnezeu tine «in fiecare clipd» lumea in palma”, D. Staniloae, ,Dum-
nezeu si timpul. Idei generale”, In Revista Teologicd XXVII (1937) 12, p. 461.

% D. Staniloae, ,Dumnezeu este lumina”, in Ortodoxia XXVI (1974) 1, p. 72.
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este pedagog spre Hristos”?. Omul si lumea au inscrise in ei ca-

pacitatea si dorinta spre viata vesnica, iar acestea se realizeaza
in Persoana lui Hristos, care in lucrarea Sa mantuitoare inalta lu-
mea si omul spre o viatd vesnica si desavarsita®. ,,Ordinea natu-
rii si a vietii umane sunt chemate sa fie deschise unei trepte
superioare de existenta si sd se desdvarseascd in ea””. Existenta
superioara si desdvarsita este in Hristos — Ratiunea divina, sin-
gura Ratiune superioard tuturor ratiunilor existente.

2.2 Ratiunea omului - chip al Persoanelor Divine

2.2.1. Omul - chip al Cuvantului lui Dumnezeu

In Sfanta Scripturi citim ¢4 Dumnezeu l-a creat pe om dupa
chipul si asemanarea Sa (Fc. 1, 26), ceea ce ne spune ca omul poarta
in sine anumite caracteristici pe care le are si Dumnezeu. Daca
Dumnezeu a pus chipul Sdu in om*, inseamna ca omul este capabil
sa se asemene cu Dumnezeu si sa se desavarseasca neincetat. De
aceea, asemanarea cu Dumnezeu i-a fost data inca de la creatie,
dar nu pe deplin, ci omul trebuia sa o castige prin efortul sau spiritual
personal. Omul a fost creat ultimul din Intreaga creatie a lumii,

¥ D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 228.

¥ D. Staniloae, ,Dumnezeu este iubire”, in Ortodoxia XXIII (1971) 3, p. 400.

¥ D. Staniloae, , Dumnezeu este lumind” ..., p. 81.

* Antropologia parintelui D. Staniloae a fost studiatd in urmétoarele studii:
Viorel Cristian Popa, ,,Chipul lui Dumnezeu din om potrivit referatului biblic.
Referinte ale Parintelui Profesor Dr. Dumitru Staniloae”, in vol. Dumitru Me-
ghesan et al. (coord.), Academician Preot Profesor Dr. Dumitru Staniloae..., pp.
373-383; Doru Vasile Fer, ,Starea primordiald a omului In acceptiunea Parintelui
Profesor Dumitru Staniloae”, In vol. Dumitru Meghesan et al. (coord.), Acade-
mician Preot Profesor Dr. Dumitru Stiniloae..., pp. 384-395; Constantin Enachescu,
,Contributia Pr. Acad. Prof. Dr. Dumitru Staniloae la edificarea unei filosofii
antropologice crestin-ortodoxe”, in Ortodoxia, XLV (1993) 3-4, pp. 127-142; Con-
stantin I. Bajau, , Relatia Dumnezeu-om in teologia Parintelui Profesor Dumitru
Staniloae”, in Revista Teologicid, SN XXII (2012) 1, pp. 72-96.
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incununandu-o cu prezenta sa. Lumea a fost creata pentru om, ca
sa fie recapitulatd in om si prin el sa fie indumnezeita. Toate ratiunile
pe care Dumnezeu le-a sadit in creatie sunt aflate si in om, sau mai
bine zis, se regasesc in cununa creatiei — omul. Omul poate sd recu-
noasca si sa numeasca ratiunile din creatie, numindu-le si valorifi-
candu-le pentru nevoile sale, dar mai ales, ele i aratd intelepciunea
dumnezeiasca saditd in creatie. ,,Deosebirea intre subiectul uman
ca ratiune sau cuvint si lumea ca ratiune sau cuvint este ca subiec-
tul uman este cuvint cuvintdtor, sau ratiune cugetatoare si faptui-
toare dupa chipul Fiului ca subiect cugetator si creator, iar lucrurile
sint numai cuvinte apte de a fi vorbite sau ratiuni apte de a fi gin-
dite”*!. Omul este o fiintd cuvantatoare dupa chipul Logosului di-
vin. Omul are capacitatea gnoseologica sa vorbeasca despre lu-
crurile create si sa le gandeasca in profunzimea lor. Gandirea lor
in profunzime inseamnd cunoasterea tainei si sensul lor.

Daca In creatie se pot gdsi atatea ratiuni, inseamna cd au fost
create de o Ratiune supremad, adica de Dumnezeu. Astfel si omul
este o creatie rationala dupa chipul Ratiunii supreme, adica o fiinta
inzestrata cu minte si ratiune. $i In om se regasesc ratiunile dum-
nezeiesti, fiecare cu rolul ei, cu diferenta cd omului i este supusa
creatia. Mai mult, omul este rational deoarece poarta chipul lui
Dumnezeu si este o persoana asa cum si Dumnezeu este o Persoana.
Numai o persoana poate fi rationald si numai o persoana poate sa
descopere, sa gandeasca si sa explice ratiunile aflate in creatie.
Numai o persoana poate sa gandeasca ratiunile aflate in sine si in
creatie, facand o legaturd intre ele in viata sa. ,in aceasta capacitate
a fiintei umane de a raspunde cu faptele sale faptelor lui Dum-
nezeu si de a se imbina cu ele intr-o strinsa colaborare cu El, rea-
lizind si dezvoltind relatia cu Dumnezeu prin lume, se arata fiinta
umand ca fiint4 «dupa chipul lui Dumnezeu. In acceptarea consti-
entd si voluntara de a implini acest rol si de a-si desavirsi aceasta
calitate, fiinta umana progreseaza in «asemanarea» cu Dumnezeu.

4D, Staniloae, ,,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”...,
pp. 355-356.
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Ea e «dupa chipul lui Dumnezeu» prin capacitatea fundamentald a
ei de a fi in relatie dialogica activa cu Dumnezeu, prin lume, ca per-
soand cu persoand”*. Relatia cu Dumnezeu prin creatie este reali-
zata prin chipul dumnezeiesc din fiinta umana. In dialogul activ
pe care persoana umana il are cu Dumnezeu, omul progreseaza
in asemanarea cu Dumnezeu prin relatia personala dintre el si
Dumnezeu.

Persoana umana este o ratiune multipla compusa din trup
si suflet. Sufletul omului este simplu si cel care insufleteste trupul,
dar trupul este compus din ratiuni multiple unite prin suflet. Trupul
omului este dovada palpabild a intelepciunii lui Dumnezeu atunci
cand a fost creat cu toate ratiunile sale. De aici putem vorbi de ratio-
nalitatea omului ca chip al Persoanelor Divine, lucru pe care vom
incerca si-1 aflim din teologia parintelui Dumitru Stiniloae. In
teologia parintelui Staniloae omul este o intregime din trup si
suflet, o fiintd rationala. Rationalitatea omului este activd incd de la
creare, de la primirea sufletului de la Dumnezeu. , Trupul omenesc
e o rationalitate palpabild speciala, prin faptul cd are de la inceput in
sine lucrarea speciala a sufletului, imprimata in el cu toata com-
plexitatea activitatilor rationale si a formelor lui de sensibilitate”*®.
In acest citat vedem clar cat de complexa este unirea dintre trup
si suflet formand o singura persoand umana rationald. Rationa-
litatea trupului este aratata si valorificata prin sufletul rational,
adica prin lucrarea sufletului. Daca trupul n-ar avea vreo legatura
cu sufletul, atunci ar fi doar o rationalitate fara ratiune, nimic ratio-
nal nu s-ar manifesta prin el. Prin sufletul dat de la Dumnezeu noi
suntem Inruditi cu Dumnezeu, suntem capabili de comunicare si
comuniune vesnicd cu Creatorul nostru. Omul a fost creat cu capa-
citatea de a primi duhul de la Dumnezeu ca sd poata fi capabil sa se
asemene cu Dumnezeu. ,Fiinta noastra e inrudita cu Dumnezeu prin
duhul primit, dar primeste duhul pentru ca e capabila de el, pen-
tru cd e capabila de relatia congtientd cu Dumnezeu”*. Bineinteles,

2D, Staniloae, ,,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”..., p. 353.
#D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L., p. 392.
#D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L., p. 408.
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comuniunea omului cu Dumnezeu a devenit pe deplin posibild
odatd cu intruparea Fiului lui Dumnezeu. Omul a fost creat mai
ales dupd chipul Fiului sau al Cuvantului lui Dumnezeu, ceea ce
nu inseamnd ca omul n-a fost creat dupa chipul intregii Sfintei
Treimi, ci dimpotriva, poarta chipul Sfintei Treimi. Chipul Cuvan-
tului a facut posibila intruparea Fiului si luarea chipului uman in
intregime, cu toate insusirile sale in afara de pacat, si a ridicat pe
om la deplind comuniune cu Dumnezeu-Tatal. ,Omul este astfel
«chipul» Cuvantului si ca atare «dupa chipul» Tatalui. Intrucat e
chipul Cuvantului si dupa chipul Tatdlui, el e pus intr-o relatie cu
comuniunea treimica si e chemat sa realizeze In planul uman o viatad
de comuniune asemadndtoare comuniunii treimice si din puterea
Ei. Prin Intrupare, Hristos a ridicat in om chipul dumnezeiesc la
deplina lui actualitate, adica la deplina lui comuniune cu Dum-
nezeu si cu semenii umani”®. Prin intruparea Cuvantului, ratiunea
umand devine desdvarsita in Ratiunea dumnezeiasca care este Fiul
lui Dumnezeu. Ratiunea suprema se uneste cu ratiunea umana
care este creatd dupa chipul celei prime.

Cuvantul lui Dumnezeu devine Ipostasul ratiunii umane, ca
cea de pe urmad sa fie capabild sd intre In dialog cu Dumnezeu si sa
poata sa gandeascad ratiunile lucrurilor ca ratiuni ale Cuvantului
divin, dupa cum spune pdrintele Staniloae: ,Caci Cuvantul lui Dum-
nezeu este si dreapta Ratiune personald supremd, dupa Care a fost
creata ratiunea personald a fiecarui om, ca sa gandeascad ratiunile
lucrurilor ca chipuri ale ratiunilor Logosului divin, impreund cu
Ratiunea personala dumnezeiascd, intr-un dialog cu Ea. Dupa lega-
tura pe care o intretinea cu ratiunea umani inainte de Intrupare,
o legaturad sldbita prin pacat, Ratiunea personala divinad Se face Ea
insasi ipostasul sau subiectul ratiunii umane, aducandu-o la de-
plina conformitate cu ratiunea Sa divind. Firea umand in Hristos se
supune cu vointa, vointei Lui divine, pentru ca ratiunea ei e lumi-
natd de ratiunea divind a Lui, ca model si izvor al ei, si vede lu-
crurile, persoanele umane si relatiile dintre ele in mod drept si in
toatd profunzimea lor”*. Cuvantul lui Dumnezeu sau Ratiunea

#D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L., p. 426.
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suprema ne aratd apropierea nemijlocitd care s-a creat dintre Cu-
vant si om, odata cu intruparea Sa. Nu mai exista distanta intre om
si Dumnezeu, in afard de pdcat. Din iubire pentru lume si om,
Fiul cel Unul Nascut al Tatdlui a luat trup omenesc (In 3, 16) ca
sd mantuiascd pe om si pe lume. Prin intruparea Sa a manifestat
iubirea deplind dar si smerenia deplina numai ca sa-1 desavar-
seascd pe om. ,Aceastd manifestare a puterii dumnezeiesti prin
blandete, smerenie si iubire, arata ca intre dumnezeire si umani-
tate nu e o contradictie, ci umanitatea isi gdseste desavarsirea in
dumnezeire”*. Daca in gradina Eden omul n-a putut sa realizeze
desdvarsirea sa si comuniunea cu Dumnezeu, desavarsirea si iz-
bavirea au venit de la Dumnezeu prin Cuvantul cel intrupat. Cel
care a continuat dialogul dintre om si Dumnezeu a fost Hristos.
Dumnezeu S-a descoperit treptat in Vechiul Testament si a con-
tinuat sa Se descopere treptat si prin Hristos, ca sa fie cunoscut incet
de catre om. De aceea, , dialogul cu omul il incepe Hristos, Dum-
nezeu cel intrupat. El se face intai omului cunoscut, ca acesta sa-i
ceara mantuirea. Dar descoperirea este treptatd. Omul s-a trezit,
a deschis ochii, dar inca nu vede clar pe Cel ce L-a trezit. Dum-
nezeu nu i se reveleazd omului dintr-odata, deplin, pentru ca omul
nu-L poate cunoaste deodati in intregime. intr-un fel, omul inain-
teaza vesnic In cunoasterea lui Dumnezeu. Si-L cunoaste tot mai
mult din lucrarile, din darurile Lui tot mai mari”*®. Lucrarile lui
Dumnezeu isi aratd ratiunile sale ca omul cu ratiunea sa indum-
nezeitd sa-L cunoasca pe Dumnezeu. Hristos sau Ratiunea lui
Dumnezeu este cel care il conduce pe om spre cunoasterea lui
Dumnezeu deoarece in El este desavarsita si iIndumnezeita ratiunea
umana. Hristos ne descopera incet ratiunile creatiei, ca in ele sa-L
cunoastem mai intai pe El ca Ratiune suprema personala. Cu-
noscandu-L pe El ca Ratiune, vom fi condusi catre cunoasterea
lui Dumnezeu-Tatal, prin Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel intrupat.

% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxi, vol. 11, Editura Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, ‘2010, pp. 44-45.

¥ D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 32.

“®D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 103-104.
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,Cuvantul sau Ratiunea ipostaticd a lui Dumnezeu, asumand in
Sine umanitatea noastra, i-a deschis acesteia din nou setea si po-
sibilitatea de nepierdut de a cunoaste continutul infinit al Lui si
de-a comunica cu El, ca Ratiune ipostatica diving, in dialog vesnic
cu Tatal”*. Dialogul mereu 1l incepe Dumnezeu, asa cum l-a che-
mat pe om dupa ce l-a creat la dialog si comunicare prin punerea
de nume a lucrurilor create (Fc. 2, 19), iar apoi, Hristos vine in trup
omenesc si reincepe dialogul cu omul dandu-i posibilitatea sa cu-
noasca infinitul si sa devina infinit.

2.2.2. Ipostazierea ratiunii umane in Ipostasul Fiului
sau in Ratiunea ipostatica divina

Pentru a intelege mai bine legatura intre ratiunea umana si
Ratiunea divind este indicat sa vedem ce spune parintele Dumitru
Staniloae despre Cuvantul-Ratiune si legatura Lui cu Dumne-
zeu-Tatal si omul. Pdrintele Staniloae a scris despre relatiile in-
tertreimice si cum aceste relatii se regasesc sau se cer de la om
pentru desavarsirea si mantuirea lui. In mai multe scrieri ale pa-
rintelui Staniloae se vorbeste de Cuvantul lui Dumnezeu ca Ra-
tiune divina personald, dupa al Cérei chip sunt create ratiunile
lucrurilor, inclusiv si ratiunea omului. Este important sa stim
cum Ratiunea divina Care este de o fiinta cu Tatdl si Duhul
Sfant, este chipul ratiunii omului si cum ratiunea umana este
chipul Persoanelor Divine. Mai intai, nu putem sa-L separam pe
Fiul de Tatil indiferent ce incercim s afirmam. in toate pe care
Fiul le face este prezent si Tatdl. Cuvantul nu poate fi separat de
Tatdl, precum spune pdrintele Staniloae: ,Fiul Tatdlui e Cuvantul
Lui, fara sa se confunde unul cu altul. Si in toate cuvintele in care se
destdsoara Cuvantul ipostatic e prezent Tatdl. Nu poate fi des-
partit Fiul ca Cuvant, ca izvor de cuvinte, de Tatdl, si nu poate fi
Tatal fara Cuvantul. Deci si Cuvantul e din veci, ca si Tatal”’.

¥ D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 53.
' D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 131.
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Credinta noastra este intemeiata pe credinta cd Hristos este Fiul
lui Dumnezeu cel Unul-Ndscut din veci, intrupat pentru noi si a
noastrd mantuire. Cine nu marturiseste acest adevar se leapada
de credinta Bisericii Ortodoxe. ,Daca nu recunoastem pe Hristos
ca Fiul lui Dumnezeu si, prin aceasta, daca riscam sa socotim orice
idee despre Dumnezeu ca o simpld constructie a mintii, rama-
nem supusi mortii in care ne tine pacatul nostru”®'. Marturisin-
du-L pe Hristos ca Fiul lui Dumnezeu, suntem pe calea cea buna
de a afla si adevarul despre El ca Ratiune divind. Adevarul este
in Hristos, pentru ca in El a fost ipostaziata si ratiunea umana in
Ipostasul Fiului. Tatdl a iubit lumea si L-a trimis pe Fiu sa ne
mantuiascd (In 3, 16), ne-a trimis Ratiunea prin care se desavar-
seste ratiunea noastra umana si cunoasterea noastra. Prin Hristos il
cunoastem pe Tatl, iar Tatal ne iubeste pe noi prin Hristos. , in-
truparea ca om este o opera a Ratiunii ipostatice dumnezeiesti,
pentru ca este Ipostasul iubit de Tatal si iubitor al Tatalui tuturor
si prin Ea Tatal iubeste toate. Prin Ea toate il iubesc pe Tatal, ca
si Origine iubitoare a lor”*.

In intruparea Fiului omul devine complet in sens duhovni-
cesc, pentru ca natura umand este ipostaziata in Fiul, asadar are
posibilitatea sd fie aproape de Dumnezeu. Ratiunea divind se
uneste cu ratiunea umana si devin una. Prin aceasta unire, Rati-
unea divind indumnezeieste ratiunea umana si o face capabila de
cunoasterea tainelor dumnezeiesti. ,Ratiunea umana personald
isi gdseste, In aceastd ipostaziere a ei in Logos, implinirea culmi-
nantd. Logosul este astfel implinirea omului ca persoand; natura
umand isi gédseste in Ipostasul divin implinirea sa ipostatica”™.
Aceastd Intrepdtrundere a naturilor, cea divina si cea umana,
creeazd imprejurdrile ideale pentru ratiunea umana in desavar-
sirea sa si cunoasterea lumii si a lui Dumnezeu. Omul indumne-
zeit incepe sa gandeascad si sa cunoasca prin ratiunea lui Hristos

> D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 243.
2 D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 653.
»D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1L.., p. 45.
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atat timp cat este in comuniune cu Hristos. Cand omul se sfinteste
si Intra In comuniune cu Hristos, ratiunea lui se uneste cu ratiu-
nea lui Hristos si cunoasterea lui depaseste cunoasterea rationala
lumeasca. Dumnezeu ne-a creat cu ratiune care seamana cu Ra-
tiunea Lui, de aceea avem capacitatea sa gandim si sa cream lucruri
in felul nostru. Ratiunea divina si ratiunea umana devin una in
Hristos sau in Ipostasul Fiului. ,Noi gandim rational si vorbim,
pentru ci suntem parteneri ai Persoanei care este Ea insisi Cuvan-
tul personal Care si-a pus in fata noastra gandirea Sa, sau chipul
creat al gandirii Sale plasticizate, la nivelul ratiunii si al putintei
noastre create de exprimare, cu o putere creatoare pe care noi nu o
avem”*. Numai Dumnezeu a putut sa ne creeze rationali cu pu-
tinta sa ne tnaltam la asemanarea Lui. Dumnezeu este o Persoana
si pe noi ne-a creat tot persoane, de aceea si ratiunea noastra este
chip al Ratiunii divine. Numai o persoand poate s fie rationala.
Ratiunea umand este ipostaziata in Cuvantul lui Dumnezeu, ajun-
gand la realizarea sa culminanta, precum spune parintele Staniloae:
,Logosul, ca Ratiunea personala, ca subiect al gandirii iubitoare,
ipostaziazd in Sine natura umand, avand ca urmare o realizare per-
sonald umana culminanti”®. In Hristos omul se desavarseste pe
deplin in intregime cu toate insusirile sale personale. in Hristos
omul atinge culmile persoanei sale umane prin natura umana ipos-
taziata in Logosul (Ratiunea) lui Dumnezeu.

Ipostazierea ratiunii umane in Ipostasul Fiului usureazd pana
la un anumit punct apropierea si cunoasterea lui Dumnezeu-Tatal.
Nu putem sa ajungem la Dumnezeu decat prin Hristos cel intrupat
pentru noi, prin umanitatea asumata in Ipostasul Fiului. Prin Hris-
tos ni se descopera Izvorul tuturor cunostintelor, Dumnezeu-Tatal.
,Prin Ratiunea ipostatica, Ce si-a pus pecetea pe toate si le tine
in armonie, ni se descopera Tatal Ei — Izvorul bun al tuturor”™.
Chipul nostru dumnezeiesc se indumnezeieste prin Hristos in

> D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 10.
»D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1L..., p. 34.
*D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 652.
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sanul Tatalui. Suntem creati dupa chipul lui Dumnezeu si in acest
chip avem si ratiunea noastrd care este dupa chipul Ratiunii dum-
nezeiesti, adica dupa chipul Fiului. Acest Chip rational divin ne-a
creat pe noi oamenii si a creat si ratiunile lucrurilor din lume, iar
prin acest Chip ni s-a insufletit si ratiunea prin care cunoastem
creatia si pe Dumnezeu. Prin intruparea Cuvantului sau a Ratiunii
divine, ratiunile lucrurilor dobandesc un subiect divino-uman prin
care se desavarsesc. Prin divino-umanitatea Mantuitorului Hristos,
omul are posibilitatea sa devina la randul lui subiectul ratiunilor
necreate ale Cuvantului, pe langa ratiunile lucrurilor create. Omul
nu poate sa devina subiectul ratiunilor necreate prin sine ci im-
preuna cu Hristos si prin Hristos, deoarece numai Hristos este
singurul subiect al ratiunilor necreate, precum scrie parintele
Stéaniloae: ,Asa cum Logosul divin, Creatorul chipurilor ratiunilor
sale necreate, s-a facut prin intrupare, pe linga subiectul ratiunilor
sale necreate, si subiectul chipurilor create ale acestor ratiuni, asa e
destinat subiectul uman sa se faca pe linga purtatorul chipurilor
create ale ratiunilor divine, si purtdtorul ratiunilor necreate ale
Logosului impreuna cu Acesta””. In Hristos, ratiunea noastra se
uneste cu Ratiunea divind-Cuvantul, de aceea este capabila sa
poatd sd cunoasca ratiunile lucrurilor create, iar prin Hristos si
ratiunile necreate. Ratiunea noastra umana sfintita si indumne-
zeita in Hristos se uneste cu Ratiunea divinad in Ipostasul Sau, de
fapt cel ce uneste ratiunea noastrd cu cea a lui Hristos este Insusi
Cuvantul lui Dumnezeu, pentru cd noi nu avem astfel de putere.
Omul niciodata nu a putut sa indeplineasca prin propriile puteri
apropierea de Dumnezeu si desdavarsirea sa duhovniceasca, de
aceea, Dumnezeu este Cel care il cheama pe om la comuniune cu
Sine si Dumnezeu este Cel care realizeaza unirea dintre El si om.
Mai exact, Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, adica lisus Hristos
este Acela care prin umanitatea Sa ne uneste cu El, si in acest fel
uneste ratiunea noastrd cu propria Sa ratiune dumnezeiasca in
Ipostasul Sau. De aici, putem sa confirmam afirmatia parintelui

7 D. Sténiloae, ,, Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”..., p. 354.
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Stdniloae, ,(...) ca Cel ce uneste firea noastrd in Ipostasul Sdau
este Ratiunea ipostatic divind”*. Insusi Cuvantul realizeazi cea
mai intima unire intre El si om prin Intruparea Sa.

Unirea realizata odata dintre uman si dumnezeiesc, in Hristos
ramane inseparabila si vesnica. Umanitatea si divinitatea s-au unit
o singurd data in istorie in Persoana Mantuitorului lisus Hristos,
intr-o legatura care nu poate fi desfacutd niciodatd. Umanitatea
asumata de catre Hristos nu dispare, ci devine parte din Ipostasul
dumnezeiesc al Cuvantului. Umanul se iIndumnezeieste integral
in Hristos, cea ce Inseamna cd mintea, ratiunea, vointa si sentimen-
tele sunt toate indumnezeite in Hristos. Inaintarea in indumne-
zeire si In cunoasterea lui Dumnezeu se realizeazd numai prin
Hristos. Umanitatea noastra indumnezeita in Ipostasul Fiului
face posibild unirea si comuniunea lui Hristos cu noi oamenii,
pentru cd prin intruparea Lui am dobandit aceasta legatura care
nu se desface. Aflandu-se omul intr-o comuniune asa de intima,
in Hristos are posibilitatea sa fie in permanentd cunoastere a
dumnezeirii pe care Ipostasul Fiului o impartaseste omului, iar
impadrtasindu-se pe Sine, impartdseste iubirea si comuniunea cu
Dumnezeu-Tatal. Prin umanitatea asumata de Hristos, este asu-
mata si ratiunea umana de catre Hristos. Mai exact, Ratiunea divina
sau Cuvantul lui Dumnezeu se uneste cu ratiunea umana, Chipul
divin se uneste cu cel care este creat dupa El. Arhetipul ratiunii
umane isi asuma tot ce este uman ca sa-1 faca partas la Ipostasul
Sdu si la iubirea Tatalui. ,Hristos tine intr-o legaturd de nedesfacut
ratiunea umanitatii cu Ratiunea divind, Care e una cu Ipostasul
divin al Fiului, dar si Ipostas al ratiunii umanitatii asumate. Aceasta
nu mai poate fi inchisa in lume, ca intr-o realitate independenta
de Dumnezeu si exclusiva, ci e vesnic scufundata in cunoasterea
dumnezeirii din Ipostasul divin care i-a devenit ipostas propriu, si,
odatd cu El, in iubirea Tatdlui”*. Hristos isi impartaseste cele dum-
nezeiesti si ratiunea Sa cu omul care se afla pe calea desavarsirii

3 D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., pp. 652-653.
¥ D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 33.
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si a sfinteniei. Ratiunea umand ipostaziata in Hristos are acces ves-
nic la cunoasterea Logosului lui Dumnezeu si a tainelor dumne-
zeiesti. Cunoasterea niciodatd nu se poate separa de iubirea lui
Dumnezeu Tatal, Izvorul tuturor celor vazute si nevazute.

in impdrtdsirea lui Hristos, omul isi vede Chipul sau si vede
de asemenea si chipul ratiunii sale si scopul cunoasterii sale ne-
incetate. Omul se vede pe sine in chipul lui Dumnezeu si poate
s-si cunoasca Chipul dupd care a fost creat. In om inci de la creare
a existat posibilitatea unirii cu Dumnezeu, deoarece Creatorul
nu poate sa-si distruga propriul chip cu care l-a inzestrat pe om,
ci omul a fost facut cu posibilitatea de a deveni dumnezeu dupad
har, sa ajunga la asemdnarea cu Dumnezeu. Cuvantul lui Dum-
nezeu S-a putut uni numai cu propriul chip aflat in om, facandu-1
pe om partas la dumnezeirea Sa. ,, Dar in aceasta se aratd ca umani-
tatea a fost creatd capabild sa se facd umanitatea Subiectului
dumnezeiesc, sa fie marcata ea insasi de Subiectul dumnezeiesc,
ca sa poata El insusi gandi prin mintea ei, voi prin vointa ei, simti
prin simtirea ei si exprima prin cuvintele ei. Prin aceasta se valo-
rifica la maximum calitatea fapturii umane de chip al lui Dum-
nezeu in toate facultatile ei”®. De aici putem vedea cu claritate
faptul ca chipul lui Dumnezeu este si chipul ratiunii umane, pen-
tru cd Hristos a asumat toatd umanitatea noastra in afara de pa-
cat, cu toate insusirile ei. Mintea, vointa si simtirea umanad devin
mintea, vointa si simtirea lui Hristos, si aflandu-se in Hristos ele
se indumnezeiesc deoarece devin parte neseparabila a Ipostasului
Fiului. Hristos devine Subiectul umanitatii noastre, iar noi sun-
tem chemati sa-L urmam pe Hristos ca sa ne desdavarsim pe de-
plin prin ElL S-a facut om ca sd ne cheme la unirea cu El si sd ne
arate ca umanitatea este compatibila cu dumnezeirea, tocmai
prin intruparea Lui, si ca indumnezeirea este posibild in El. , Fiul
si Cuvantul lui Dumnezeu, Ipostasul supremei afectiuni si ratiuni,
intrd cu noi intr-o comuniune ca de la om la om, intr-o legatura
interumand, umanizandu-Se deplin, dar indumnezeind si firea

%D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 337.
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omeneascd”®. Deci, Ipostasul supremei afectiuni si ratiuni, asa

cum spune pdrintele Staniloae, se umanizeaza deplin in acelasi
timp indumnezeind si firea umanad, ceea ce Inseamna ca El nu este
cu nimic mai prejos sau mai putin decat ipostasul uman, ci este
egalul lui. Bineinteles, cand spunem egalul lui, ne gandim la uma-
nitatea comuna pe care o impadrtdsesc Ipostasul divin si ipostasul
uman, nu si la dumnezeirea care este numai a Ipostasului divin.
Luand natura umana si iIndumnezeindu-o, Ipostasul Cuvantului
lui Dumnezeu o actualizeaza si se ,, manifesta prin ea, la nivelul
si in formele proprii ei”*.

Manifestarea Ipostasului divin prin natura umana confirma
invatatura Bisericii Ortodoxe despre caracterul ipostatic si per-
sonal al intruparii Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu. Se mani-
festa prin natura umanad pentru ca si-a insusit-o prin intrupare si
pentru ca manifestarea totdeauna se face intre persoane care pot
dialoga, deci este personald. Persoana Fiului se adreseaza persoa-
nelor umane in asa fel incat sa fie in aceeasi legatura personald si
dialogala. Aceasta inseamna cd si ratiunea este ipostatica si per-
sonald, deoarece face parte din sufletul unei persoane, in cazul
Cuvantului lui Dumnezeu, El Insusi este Ratiunea divini care este
parte din Ipostasul divin. Dacd persoanele comunica prin dialog,
atunci si ratiunea are caracter personal si este indreptatd catre
alte persoane. , Deci insdsi ratiunea e o functie a persoanei in re-
latie cu alta”.” Ratiunea divina are caracter ipostatic si personal
si este indreptata catre Persoanele Sfintei Treimi, si nu in ultimul
rand, si catre persoanele umane. Ratiunea umana are si ea un ca-
racter ipostatic si personal, deoarece este chipul lui Dumnezeu,
mai exact al Ratiunii divine, si este indreptata catre celelalte per-
soane umane si catre Persoanele divine. ,,fn acest sens, Ratiunea
divina are caracter ipostatic, personal si e indreptata totdeauna
spre alte ipostasuri, ca si ratiunea umana. Dar aceasta nu exclude

81 D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 565.

2 D. Staniloae, , Posibilitatea reconcilierii dogmatice intre Biserica Ortodoxa
si Vechile Biserici Orientale”, in Ortodoxia XVII (1965) 1, p. 24.

8 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1..., p. 33.
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ca ratiunea sa aiba si un sens de ousia (fiinta) comuna mai multor
persoane. Ea e viatd si sens si raportare interipostatica in acelasi
timp”®. Din cuvintele citate mai sus ale parintelui Staniloae, in-
telegem cd ratiunea este comuna tuturor oamenilor si se manifesta
ca dialog personal interipostatic, adicd intre persoanele umane.
Este imaginea sau mai bine zis chipul Persoanelor divine, Care
comunicd in chip personal si interipostatic, adica perihoretic. Dia-
logul si ratiunea se manifestd si se realizeaza prin cuvinte, iar sin-
gura fiinta cuvantatoare este omul. Cuvantarea omului este chipul
Cuvantului lui Dumnezeu in om, si acest dar este prezent in comu-
nicarea si dialogul omului cu Dumnezeu si cu persoanele umane.
Probabil de aceea pdrintele Staniloae il numeste pe om ,,cuvant
ganditor”, deoarece este capabil de dialog cu Dumnezeu si cu oa-
menii. ,Fiecare om e un cuvant ganditor si in dialog cu Cuvantul
personal dumnezeiesc si cu celelalte cuvinte personale umane”®.
In acest fel se dovedeste rationalitatea omului ca chip al Persoa-
nelor divine, mai ales ca chip al Cuvantului lui Dumnezeu, ca ,,omul

este o fiintd personal rationald, asemenea lui Dumnezeu”®.

2.2.3. Cunoasterea ca paradox sau chenoza voluntara
a lui Dumnezeu

Asemdnarea cu Dumnezeu nu inseamna ca omul are acces
total la cunoasterea lui Dumnezeu, doar pentru cd este asemana-
tor cu Dumnezeu. Asemanarea nu-I face pe om automat asemana-
tor cu Dumnezeu, ci este ceva pe care omul trebuie o sa doban-
deasca prin efortul sau duhovnicesc si rational. Asemanarea este
data omului ca sd-i fie impulsul care il va face sa doreasca mai
mult sa-L cunoascd pe Dumnezeu, cunoastere care nu este posibila
daca nu sporeste in asemanare. Cu cat se aseamand cu Dumnezeu,
cu atat devine mai apropiat de Dumnezeu si il cunoaste mai bi-

D. Staniloae, Teologia Dogmaticii Ortodoxd, vol. IL..., pp. 33-34.
% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxi, vol. IL..., p. 8.
5 E. Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Stiniloae..., p. 188.
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ne, dar niciodata in intregime. Fiinta dumnezeiascd nu poate fi
cunoscutd de catre om, ceea ce ne trimite la concluzia ca Dum-
nezeu in plenitudinea Sa ramane ,,incognoscibil” si ,, indefinibil”
pentru om. Dupa spusele lui Emil Bartos in cartea sa Conceptul de
indumnezeire in teologia lui Dumitru Stiniloae, putem vorbi despre
chipul lui Dumnezeu in om ca un mister incognoscibil, adica, si
omul este o taind greu de cunoscut, dar confirma existenta chipu-
lui lui Dumnezeu in om ca existentd personald. ,Reflectand ple-
nitudinea Arhetipului sau incognoscibil, chipul lui Dumnezeu in
om este, de asemenea, incognoscibil si indefinibil. Acest lucru re-
flecta caracterul antinomic si paradoxal al chipului. Prin analogie
si extensie, asa cum exista o teologie negativa pentru misterul lui
Dumnezeu, tot asa existd si o antropologie negativa pentru mis-
terul omului. Cu toate cd este privit ca mister, rdmane totusi des-
chisa posibilitatea abordarii chipului lui Dumnezeu in om ca exis-
tentd personald, cea mai inalta forma a existentei”?. Inaintarea
in cunoasterea lui Dumnezeu este legata de chipul Lui in om si
asemdnarea omului cu Dumnezeu. Asa cum am scris mai sus, cu
cat omul se aseamand cu Dumnezeu, cu atat se apropie de cunoas-
terea Lui, dar cunoasterea lui Dumnezeu mereu este si ramane o
taina pentru om, indiferent cat de mult omul a Inaintat in cu-
noasterea Lui. Daca Dumnezeu este infinit, atunci si cunoasterea
Lui este infinita si interminabild, de aceea cunoasterea nu se opreste
niciodata si taina lui Dumnezeu este vesnic adanca si incognos-
cibild. De aceea, ,, cunoasterea lui Dumnezeu isi pastreaza continuu
un caracter paradoxal: pe madsura ce se inalta cineva in cunoasterea
Lui, se inalta in intelegerea tainei Lui de neinteles”®.

Ca omul s poatd sa-L cunoascd pe Dumnezeu, trebuie ca setea
lui de cunoastere sa nu inceteze, ci sd fie in permanenta dorinta sa
devind asemanator cu Chipul sau, mereu depasind cunoasterea an-
terioara despre sine, despre lume si despre Dumnezeu. ,Numai

5 E. Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Stiniloae..., pp.
195-196.
8 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 128.
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pastrind in sine setea de cunoastere, omul isi da seama despre
infinitatea lui Dumnezeu ca depédsind mereu cunoasterea actuald”®.
In acest sens, ratiunea omului este activa In cunoastere atat timp
cat 1si pastreaza vie setea de cunoastere. Daca setea de cunoastere
dispare, atunci ratiunea omului va ramane numai la stadiul de a
sti lucrurile obisnuite ce se petrec in viata de zi cu zi. Ratiunea se
va Inchide In cunoasterea limitatd a lucrurilor si fara sfintenie nu se
va putea ridica la cunoasterea infinitd a lui Dumnezeu. Numai
atunci cand omul este constient de chemarea sa sa fie in comuniune
cu Dumnezeu, ratiunea si cunoasterea sa vor fi indreptate numai
catre Dumnezeu, [zvorul tuturor cunostintelor.

In teologia ortodoxd, se stie ca ratiunea nu este suficientd pen-
tru cunoasterea lui Dumnezeu. In scrierile Sfintilor Parinti si in scri-
erile parintelui Staniloae, pe langd ratiune se vorbeste de multe
ori despre minte. De fapt, numai prin minte se poate ajunge la
cunoasterea lui Dumnezeu, pentru ca mintea este singura capabila
sd ajunga la vederea tainelor dumnezeiesti. Ratiunea il ajuta pe
om la cunoasterea ratiunilor lucrurilor create care duc la Dum-
nezeu si la cunoasterea tuturor lucrurilor pe care ratiunea poate sa
le cunoasca, dar atunci cand se apropie de ,,vederea” lui Dumne-
zeu, mintea este aceea care preia procesul cunoasterii. Ratiunea nu-si
poate gdsi explicarea la ceea ce o depaseste, dar mintea desi ,,vede”
si cunoaste, ramane muta in fata lui Dumnezeu. Mintea se ridica
la cunoasterea lui Dumnezeu prin ratiunea si prin cunoasterea
ratiunilor lucrurilor. De aceea, dupa cum spune parintele Stani-
loae, mintea trebuie sa fie foarte bine pregatita pentru unirea cu
Ratiunea divind. ,Dumnezeu este Ratiunea suprema, Izvorul ra-
tiunilor tuturor lucrurilor. Mintea care se ridica, in faza unirii cu
Dumnezeu, la contemplarea nemijlocitd a acestei Ratiuni, trebuie
sa fie pregatita pentru intelegerea acestui san al tuturor ratiuni-
lor, prin cunoasterea cat mai multora dintre ele, desi nemargi-
nit-mai-multul pe care il cunoaste acum pune in umbra modul

% D. Staniloae, ,,Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfintul Ioan Gurd de Aur”,
in Ortodoxia IX (1957) 4, p. 558.
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de cunoastere de mai inainte””’. , Vederea” lui Dumnezeu nu se

compard cu nicio cunoastere anterioard pe care o stie omul, le
depaseste pe toate, ea este culminarea cunoasterii omului. De
aceea, mintea este singura care poate avea acces la cunoasterea lui
Dumnezeu, pentru ca este partea superioara a sufletului, acea parte
care completeaza chipul lui Dumnezeu In om. Mintea , arata cd ea
cunoaste pe Dumnezeu in mod direct, intuitiv, dupa o eliberare
de toate reprezentdrile si imaginile lucrurilor din lume””". Min-
tea este superioard ratiunii tocmai cd ea se poate elibera de toate
reprezentdrile lumii, pana cand ratiunea trebuie sa fie legata de
aceste reprezentdri si de ratiunile lor, ca sd poatd sd gandeasca
sensul lor care totdeauna duce spre Dumnezeu.

Cunoasterea si ,,vederea” lui Dumnezeu pentru om, nu in-
seamnd despdrtirea mintii de trupul omului sau iesirea ei in afara,
ci cunoasterea si unirea cu Dumnezeu se trdiesc impreuna cu trupul.
,Dar asa cum cunoasterea prin simtire a sufletului altuia o reali-
zam prin mijlocirea ochilor, tot astfel si cunoasterea «prin vedere»
a lui Dumnezeu o realizdm prin mintea noastra unita cu trupul”’>.
Omul intreg participa la cunoasterea lui Dumnezeu si la unirea cu
El, intreg sufletul si intreg trupul. Nicio parte a omului nu se se-
para de fiinta umana in timpul unirii cu Dumnezeu. ,Nesepararea
mintii de omul total in cunoasterea lui Dumnezeu se datoreste si
faptului ca cunoasterea deplind a lui Dumnezeu e in acelasi timp
o unire cu Dumnezeu a celui ce cunoaste. Dar de unirea aceasta
nu are parte numai mintea inteleasa ca parte pur spirituala a su-
fletului, ci sufletul intreg si chiar omul intreg””. Aceste fapte ne
spun ca omul Incd de la inceput a fost creat pentru unirea cu Dum-
nezeu, de aceea si intruparea Fiului si Cuvantului lui Dumnezeu
a fost posibila. Daca mintea se poate Inalta la cunoasterea apro-
piata a lui Dumnezeu, Inseamna cd a fost creata pentru a putea
cunoaste infinitul in Dumnezeu. Mintea si ratiunea sunt semnul

D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 14.

' D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., pp. 399-400.
2 D. Staniloae, Teologia Dogmaticii Ortodoxd, vol. L.., p. 400.

7 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 401.
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c& omul are chipul lui Dumnezeu in sine, pentru c3 prin ele Il cu-
noaste pe Dumnezeu. , Prin urmare, dacd mintea creatd vine pe
lume cu impulsul de a cunoaste, si de a cunoaste pe cel infinit,
acest impuls este dovada cd ea este facuta prin infinit, ca el exista
inainte de ea, dacd din primul moment al trezirii ei il presupune
existand””*. Indiferent ce face sau ce vrea si cunoasca, omul me-
reu ajunge sa afirme ca exista un Creator a toate, un , Cineva”
care este deasupra tuturor. Bineinteles, cunoasterea lui Dumnezeu
nu este un lucru simplu si usor. Inaintarea in cunoasterea lui Dum-
nezeu cere mult efort sustinut, trupesc prin asceza si sufletesc prin
rugdciune, curatirea duhovniceasca este cheia cunoasterii lui Dum-
nezeu. Dar omul nu poate sa-L cunoasca pe Dumnezeu prin pro-
pria putere si cat vrea el sa cunoascd. Dumnezeu este Cel care se
descopera omului in masura vredniciei lui. ,Pe Dumnezeu il cu-
noastem nu numai cit Il putem noi cunoaste, ci cit binevoieste El
sd coboare la nivelul nostru din oceanul nesfirsit al realitatii Lui””.
Dumnezeu se aratd omului atat cat vrea sa i se arate omului, dar
si dacd Se descopera mai mult, omul nu poate vedea decat infi-
nitul Persoanelor divine. Cunoasterea lui Dumnezeu nu este si-
milara cu cunoasterea stiintifica, unde obiectul sau subiectul sunt
puse sub observatie si unde se mdsoara toate activitatile cerebrale
sau senzoriale si se ajunge la un raspuns sintetizat. Cunoasterea
lui Dumnezeu se petrece mai intai in inima si sufletul omului si
apoi in fata catre fatd, fara nicio observatie materiald, pentru ca
Dumnezeu le depaseste pe toate, chiar si materia.

Cunoasterea noastra a lui Dumnezeu este realizata prin ur-
carea noastra catre Dumnezeu, dar daca omul urca la nesfarsit,
nu va sti cand va ajunge sa-L cunoasca pe Dumnezeu. De aceea,
Dumnezeu coboara catre noi din infinitatea Sa, mai mult chiar,
Se intrupeaza si devine asemenea nouad ca sa-L putem cunoaste
mai bine. Dumnezeu Se goleste de slava Sa dumnezeiasca ca sa

™ D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 20.
” D. Staniloae, ,,Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfintul Ioan Gura de Aur”...,
pp. 561-562.
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fie aproape de noi oamenii. ,,Cunoasterea lui Dumnezeu de catre
noi are ca premiza un act de chenoza voluntard a lui Dumnezeu,
ca de altfel si existenta noastra insdsi””*. Chenoza”” este actul apro-
pierii lui Dumnezeu de noi oamenii, adicd, Dumnezeu devine ase-
menea noud ca noi sa putem deveni asemenea lui Dumnezeu,
prin divino-umanitatea lui Hristos. Dumnezeu este Cel Care de
bunavoie Se coboara la om, ca omul sa se inalte la Dumnezeu.
Cunoasterea lui Dumnezeu este posibila numai prin Mantui-
torul Hristos, pentru cine il cunoaste pe Fiu, il va vedea si pe Tatal,
precum ne incredinteaza Mantuitorul (In 14, 7, 9, 11). Toata cu-
noasterea umana se concentreaza in Hristos, de aceea fara Hristos
nu putem cunoaste nimic, nu putem face nimic (In 15, 5). Cu-
noasterea rationala a ratiunilor lucrurilor si intelegerea sensului
lor este posibild numai in Hristos, iar prin Hristos mintea noastra
este indltata catre Tatal cel ceresc. ,,De aceea numai in orizontul
ratiunilor Logosului se reveleaza fiintei umane sensul si coerenta
ratiunilor lumii si numai in Hristos acest sens si aceastd coerenta
este sesizata si dezvoltata de subiectul uman in profunzimea ei
indefinita”’®. Toatd cunoasterea pe care omul o dobandeste este
In Hristos, mai bine zis, in lumina lui Hristos. In lumina taborici
Hristos ni Se aratd asa cum El este ca Fiu al lui Dumnezeu, dar
de asemenea ne arata si intunericul luminii Lui, adicd imposibi-
litatea de a-L cunoaste pe deplin in fiinta Sa dumnezeiasca. Prin
Hristos, omul ajunge sa vada si el aceastd lumina dumnezeiasca
cu ochii mintii sale indumnezeite, in care el Il experiazi pe Dum-
nezeu, se uneste cu El nemijlocit. Unirea aceasta este de neinte-
les pentru om, dar este foarte reald, precum spune si pdrintele
Staniloae, cd ea are un caracter apofatic si sesizeaza misterul

7 D. Staniloae, ,,Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfintul Ioan Gura de Aur”...,
p. 562.

77 Despre chenoza In opera parintelui D. Staniloae vezi Florin Toader To-
moioagd, ,,Chenoza In opera pdrintelui Dumitru Stdniloae si a sfantului Iustin
Popovici - o privire comparativd”, in vol. Dumitru Meghesan et al. (coord.),
Academician Preot Profesor Dr. Dumitru Staniloae..., pp. 96-114.

78 D. Staniloae, ,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”..., p. 356.
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dumnezeiesc. ,De aceea aceasta lumina si sesizarea ei au un ca-
racter apofatic, cu mult mai accentuat decit cel al teologiei nega-
tive rationale. Caci prin cea din urma se neaga lui Dumnezeu ceea
ce se intelege si nu se face nici un pas mai sus, raminindu-se in fata
unui vid. Dar «vederea» luminii dumnezeiesti sesizeaza misterul
dumnezeiesc intr-un chip cu totul neinteles de puterile naturale
ale mintii, dar nu mai putin real. E o sesizare a lui Dumnezeu
prin unirea cu El, prin experienta Lui, prin faptul ca sufletul pri-
meste prin ea ceva propriu al lui Dumnezeu””. Parintele Staniloae
ne dd o explicatie de ce Dumnezeu Se aratd ca lumina, deoarece
Dumnezeu este lumina si este si iubire (1 In 4, 8). Iubirea este cea
mai Tnalta forma de existenta in sanul lui Dumnezeu. ,Dumnezeu
este lumind pentru cd este iubire. $i este iubire, pentru ca Se poate
comunica in mod desavirsit in interiorul Sau si poate s-o faca si
primita desavirsit in interiorul Sau, ca de la Persoana la Persoana”®.
Si cunoasterea lui Dumnezeu de cdtre om are caracter personal,
pentru ca omul este persoand dupa chipul lui Dumnezeu. Ca-
racterul personal al cunoasterii este dupa chipul iubirii in Sfanta
Treime.

Indumnezeirea si desavarsirea persoanei umane sunt strans
legate de Persoana Mantuitorului Iisus Hristos. Numai prin Per-
soana Mantuitorului devenim persoane adevdrate si indumnezeite,
pentru cd in Hristos aflam cele mai adanci sensuri ale existentei.
Numai doua persoane se pot cunoaste si pot dialoga, si in sfarsit se
pot intrepdtrunde in cunoasterea reciprocd. ,Cea mai minunata,
mai adinca si mai inepuizabild inhabitare Intre cuvint si existenta,
intre cuvant si dar, intre cuvint si putere, intre sesizarea rationala
si intuitia mai presus de definirea rationala, este persoana. Ea vor-
beste si se daruieste adeseori chiar prin faptul ca este. Ea este o
concentrare a tuturor cuvintelor si faptelor posibile ce le poate
comunica la nesfirsit si mai mult decit ele, daca nu si-a secatuit

7 D. Staniloae, ,,Semnificatia luminii dumnezeiesti in spiritualitatea si cul-
tul Bisericii Ortodoxe”, in Ortodoxia XXVIII (1976) 3-4, p. 434.
%D. Staniloae, ,Semnificatia luminii dumnezeiesti in spiritualitatea...”, p. 443.
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existenta prin lipsa iubirii”®". Tubirea este singurul criteriu prin
care persoanele umane si Persoanele dumnezeiesti se pot uni intre
ele si singurul criteriu care le va tine vesnic unite. Iubirea este
impulsul cel mai puternic care il motiveaza pe om sa-L cunoasca
pe Dumnezeu si il tine vesnic In cunoasterea neterminabild a in-
finitului dumnezeiesc. Iubirea lumineaza mintea umana si o
face capabila sa cunoasca real si nemijlocit pe Dumnezeu, Care este
prezent in lumina pe care o vede mintea umanad. , Iar certitudinea
implicitd a mintii despre o realitate inteligibila infinitd pina nu a
cunoscut-o de fapt, certitudine care sustine acest impuls de cu-
noastere, aratd ca mintea inainte de a vedea, pipdie intr-un fel oare-
care realitatea ce are sd fie cunoscutd, ca este in prealabil intr-un
fel de legatura nemijlocitd, simtitd ca printr-un fel de intuneric cu
ea”®. Mintea descoperd in Dumnezeu bogatia ratiunilor lucrurilor
si vede Ratiunea divina pe care le uneste in Sine. Toate cele create
se recapituleaza in Cuvantul lui Dumnezeu si ratiunea umana isi
gdseste implinirea pe care a cautat-o mereu.

In viata sa pe pamant, omul nu poate s3 cunoasci tainele lui
Dumnezeu si ale lumii create in plinatatea lor, dar in viata cea
vesnicd i se descoperd tainele lor si Il cunoaste pe Dumnezeu
intr-o miscare vesnicd fard sa ajunga vreodata sa-L cunoascd in
plindtatea Lui. Ratiunea si mintea omului sunt chipul Persoanelor
Sfintei Treimi, de aceea ratiunea umana are putinta sd cunoasca
in veci si sa fie vesnic unitd cu Dumnezeu. Ratiunea umana se
uneste cu chipul sau, Ratiunea divina, cu Cuvantul lui Dumne-
zeu, si rimane vesnic in comuniune cu El. In viata vesnic3, fata
lui Hristos va fi centrul contemplarii ratiunilor divine si ratiunilor
lumii. ,Ratiunile Sale divine si imaginile lor create vor aparea ca
trasaturile fetei Sale”®. Oamenii inviati si aflati in comuniune
vesnica cu Dumnezeu vor fi permanent indreptati catre fata lui
Hristos in care vor vedea vesnic descoperindu-se tainele creatiei si

81D. Staniloae, ,Chipul lui Hristos in Biserica rasariteana...”, p. 12.
2 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 21.
8 D. Staniloae, ,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”..., p. 362.
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tainele dumnezeiesti. In fata lui Hristos se vor arita ratiunii umane
chipurile gandite si create de citre Ratiunea-Cuvantul. In veci omul
nu se va opri sa priveasca chipul ratiunii sale, pe Hristos, inain-
tand 1n cunoasterea infinita a tainelor Sfintei Treimi.

2.3 Cunoasterea rationala si legatura ei
cu cunoasterea apofatica

Cand se vorbeste de cunoastere, in teologie, dar mai ales in
manualele de dogmaticd ortodoxa se vorbeste de doua impar-
tiri, una este cea rationald sau catafatica, iar cealalta este cea apo-
fatica sau negativa. A doua este superioara primei, dar nu este
separata de ea, ci este o continuare mai inalta a celei dintai*. Pa-
rintele Dumitru Stdniloae merge mai departe in impadrtirea cu-
noasterii, adaugand si un al treilea mod de cunoastere. Parintele
Dumitru Staniloae imparte cunoasterea astfel: cea rationald, impar-
tita In afirmativa si negativa, cea apofatica si cea din Iimprejurarile
concrete ale vietii*. La parintele Dumitru Staniloae, cunoasterea
rationala si cunoasterea apofatica nu sunt in contradictie intre
ele, ci se completeaza una cu cealalta. Parintele Staniloae descrie
aceasta intrajutorare astfel: ,,Noi socotim cd cele doud cdi de cu-
noastere nu se contrazic si nu se exclud, ci se completeaza. Pro-
priu-zis cea apofatica se completeaza cu cea afirmativa si cu cea
negativ-rationald; ea transfera pe cea afirmativ si negativ-rationala
pe un plan mai propriu, dar la randul ei recurge la termenii cu-
noasterii rationale In ambele ei aspecte (afirmativ si negativ), in
trebuinta de a se exprima fie si Intr-un mod departe de a fi satisfa-
cator. Cel ce are o cunoastere rationald a lui Dumnezeu si-o com-
pleteaza adeseori cu cea apofatica, iar cel ce are o mai accentuata

 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 115.

% Vezi Stefan Buchiu, Cunoasterea apofatici in gindirea Pirintelui Stiniloae...,
p. 16. Vezi de asemenea si studiul: Grigore Dinu Mos, ,,Cunoasterea catafatica
si apofatica In teologia parintelui Dumitru Staniloae”, in vol. Dumitru Meghe-
san et al. (coord.), Academician Preot Profesor Dr. Dumitru Stiniloae..., pp. 77-85.
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experientd apofatica recurge in exprimarea ei la termenii celei
rationale. De aceea, Parintii orientali trec adeseori in vorbirea de-
spre Dumnezeu de la una la alta”*. Mijlocirea celor doud moduri
de cunoastere a lui Dumnezeu este asigurata de Revelatia supra-
naturald, atunci ,,cand e o cunoastere a lui Dumnezeu ca persoané””.
Revelatia dumnezeiasca 1i descopera omului rationalitatea lumii
create, rationalitatea lui si grija lui Dumnezeu pentru lume prin
energiile necreate®. Important de mentionat este faptul ci cele
doua cunoasteri ale lui Dumnezeu, rationala si apofatica, se in-
trepdtrund si se completeaza reciproc, iar cunoasterea rationala
a omului tnainteaza in cunoasterea apofatica™.

Omul este o fiinta cunoscatoare, adica are in sine dorinta sa
cunoasca cat mai multe lucruri si adevaruri. ,,fn mintea sa se afla un
impuls neostenit dupa cunoastere””’. Cunoasterea omului poate
sa fie Indreptata spre cunoasterea naturald, adica spre cunoasterea
lumii care 1l Inconjoard, spre descoperirea tainelor ei, dar poate sa
se indrepte si spre cunoasterea infinitului, dar nu infinitul cel spa-
tial, ci infinitul tainelor dumnezeiesti. , Prin urmare, daca mintea
creatd vine pe lume cu impulsul de a cunoaste — si de a cunoaste
pe Cel infinit —, acest impuls este dovada ca ea este facuta pentru
infinit, ca El exista inainte de ea, daca din primul moment al tre-
zirii ei il presupune existind”®". Prima cunoastere prin care omul

8 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 117.

¥ D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I..., p. 118. Despre teologia
Revelatiei la périntele D. Staniloae vezi studiul: Arhid. Dr. Gheorghe Holbea,
, Teologia Revelatiei in opera Périntelui Dumitru Staniloae”, in Studii Teologice,
SII, LIII (2001) 1-2, pp. 125-136. ,In viziunea pdrintelui Staniloae, cunoasterea
apofatica este experierea nemijlocitd a lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, este o expe-
rientd misticd a lui Dumnezeu ca persoana.”, C. Berger, Teognosia..., p. 222.

8 Cf. S. Buchiu, Cunoagterea apofatici in géndirea Pirintelui Stiniloae..., p. 24.

¥ D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 118, 120. ,(...) Parin-
tele Staniloae pledeaza pentru o gnoseologie echilibrata in care relatia dintre
catafatic si apofatic nu este una de excludere sau anulare, ci de complementaritate
si presupunere reciproca (...)”, Cristinel loja, Ratiune si misticd in teologia ortodoxd,
Editura Universitatii Aurel Vlaicu, Arad, 2008, p. 126. C. Berger, Teognosia..., p. 234.

* D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 19.



Cunoasterea rationald in teologia Sf. Iustin Popovici si a Pr. Dumitru Stdniloae 185

incepe sd cunoasca lucrurile din jurul sau este cunoasterea rationald,
pentru ca ea 1i ofera o experienta imediatad si logica a lucrurilor
cunoscute. Lumea in care traieste omul este creatd ca plasticizare
si sensibilizare ale ratiunilor lui Dumnezeu, de aceea ,,a dat toto-
datd omului ratiunea ca organ de cunoastere a lor”*. Cunoasterea
ratiunilor se Incadreaza in cunoasterea catafatica prin care se cu-
noaste Izvorul lor creator. Cunoasterea rationald nu poate totusi
sd ajunga la cunoasterea directd a lui Dumnezeu, ci este nevoie de
cunoasterea apofaticd, pentru a intelege ca Cel ce este (les. 3, 14)
este dincolo de cunoasterea rationala. ,,Cel ce este cu adevarat, este
viata adevarata. Ca atare este inaccesibil cunoasterii”*’. Dumne-
zeu nu poate fi cunoscut in fiinta Sa, dar prin cunoasterea celor
create omul afld de existenta lui Dumnezeu, care este necauzatad si
necunoscutd, dar prin ea ,intelegem cele cauzate””*. Cunoasterea
fiintei lui Dumnezeu nu este posibild, dar omul il poate cunoaste pe
Dumnezeu in mod personal, simtit si constient, prin credinta si
experienta apofatico-mistica. ,Dumnezeu nu e cunostibil, totusi
cel ce crede I poate trii pe El in mod simtit si constient”**. Cu-
noasterea lui Dumnezeu presupune parasirea puterilor umane
create, iar unirea cu Dumnezeu se face prin accesibilitatea Lui si
voia Lui de a se uni cu omul®.

Cunoasterea rationala este cea mai apropiata ratiunii ome-
nesti, pentru ca In ratiunea umand sunt cuprinse ratiunile lucrurilor
create. Omul reflectd rationalitatea Logosului lui Dumnezeu si prin
aceasta este capabil de cunoasterea si asimilarea ratiunilor lumii.
,,Spiritul rational ca subiect penetreaza rationalitatea materiei
ca obiect si o0 asimileaza rationalitdtii trupului sdu participant la

' D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 20.

% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxi, vol. L.., p. 364.

% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 133.

* D. Sténiloae, Sfinta Treime sau la inceput a fost lubirea, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 22005, p.9.

% D. Staniloae, Teologia Dogmaticii Ortodoxd, vol. L.., p. 137.

% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 239.
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subiectivitatea sa. O face aceasta si prin insusirea sensibilitatii rati-
onalitatii plasticizate sau sensibilizate ca materie. Aceasta deschide
perspectiva subiectivizarii intregului cosmos de catre fiecare su-
biect uman, perspectiva trairii lui de catre om In ratiunea si sen-
sibilitatea lui”*”. Cunoscand rationalitatea ratiunilor create, omul
isi poate face o idee despre semnificatia, existenta si sensul lor.
Unele lucruri nu pot fi cunoscute in profunzimea lor, ceea ce il
duce pe om la concluzia cd le poate cunoaste cat ii este permis, sau
mai exact cat i se descoperd ratiunile create. ,Orice lucru se proiec-
teaza in minte ca o idee sau ca un complex unitar de idei, experi-
enta lui prilejuind si aceastd cunoastere a lor, dar si invers: omul
abordeaza orice lucru prin prisma unei idei si in gradul si in forma
ce i-0 permite ideea despre el”*®. Inaintarea in cunoasterea rationald
este Inaintare si in cunoasterea Ratiunii divine, iar prin cunoasterea
Ratiunii divine omul se cunoaste mai bine pe sine. Parintele Du-
mitru Staniloae considera ca, cunoasterea ratiunilor este o misiune
a omului care 1i permite sd se realizeze ca o fiinta rationala. ,Omul,
de exempluy, e o fiinta rationald, dar pe de alta parte e o misiune
a lui sa se realizeze ca fiinta rationala si cunoaste rationalitatea
numai in masura in care s-a realizat ca atare””. Realizarea omului
ca fiinta rationala este strans legata de chipul lui dumnezeiesc, de
viata lui trdita in virtuti si in desavarsirea constanta care il duce
spre Indumnezeire. Omul uneste in fiinta sa chipul lui Dumnezeu,
care este vesnic si nemuritor, cu trupul material care intruchi-
peaza rationalitatea lumii create. Cu alte cuvinte, omul reprezinta
o taind paradoxald in care sunt unite cele vesnice cu cele trecatoare.
,,Astfel omul realizeazd mai mult decat orice unitate din lume ca-
racterul paradoxal al tainei, unind in sine spiritul ca ratiune consti-
enta cu materia ca rationalitate plasticizatd inconstienta, simpli-
tatea cu compozitia, subiectivitatea cu obiectivitatea, definitul cu

% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L..., pp. 384-385.

% D. Staniloae, ,Biserica universald si soborniceascd”, in Ortodoxia XVIII
(1966) 2, p. 196.

# D. Staniloae, , Comunitate prin iubire”, in Ortodoxia XV (1963) 1, p. 54.
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indefinitul, ba chiar creatul cu necreatul”!®. Omului nu-i este sufi-
cientd cunoasterea ideilor lucrurilor'”, ci are nevoie sa cunoasca
mai mult si mai profund ca fiinta lui sd Inainteze spre infinit.
Cunoasterea lumii pe cale rationald este buna, dar exista si
cunoasterea apofatica care il Inalta pe om spre cunoasterea lui
Dumnezeu. Omul descoperad paradoxul in lumea creata si descopera
paradoxul persoanei lui. Cele create se pot uni cu cele necreate si se
pot cunoaste reciproc. In gandirea parintelui Dumitru Staniloae
,intreaga existenta este paradoxald”'®, pentru ca in ea sunt cu-
prinse cele rationale si cele tainice, descoperindu-se reciproc in
ratiunea umana. Dar cel mai mare paradox pentru om este Per-
soana lui Dumnezeu. ,Dumnezeu e realitatea cea mai paradoxald
pentru mintea noastrd”'®. Dumnezeu este o realitate paradoxala
pentru cd, pe de o parte este inexprimabil, infinit si imposibil de
cunoscut in fiinta Sa, si pe de alta parte se reveleaza pe Sine prin
atributele Sale si prin energiile Lui necreate, adica se reveleaza
ca Persoana. Cunoasterea rationala si cea apofatica ale omului se
realizeaza prin relatia dintre persoana omului si Persoana lui
Dumnezeu. ,,De aceea, setea nesfarsita a omului de a se cunoaste
si a se umple de viatd deplind In misterul sdu indefinit nu poate fi
sustinutd decat de relatia cu un Tu cu adevarat infinit”'®. Unirea
cu Dumnezeu se realizeaza cel mai bine prin Persoana Mantui-

190 D, Staniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. IIL..., p. 10. ,Persoana
umand uneste paradoxal In ea marginea si indefinitul, sau setea de a trece la infinit
peste marginea sa”, D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucu-
resti, 22004, p. 255.

11 Cunoasterea conceptuald mijlocitd de idei nu poate satisface in cele din
urma persoana umand”, C. Berger, Teognosia..., p. 137.

125, Buchiu, Cunoasterea apofatici in gindirea Pirintelui Stiniloae..., p. 38.

1% D, Staniloae, ,,Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfintul Ioan Gurd de Aur”...,
p- 556.

194 D, Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., pp. 134-135. , Intrucat cu-
noasterea lui Dumnezeu se centreaza pe experierea lui Dumnezeu ca realitate per-
sonald, aceasta cunoastere e in legdtura nemijlocita cu capacitatea noastra de a-L
percepe si comunica cu El ca Persoana. Comuniunea interpersonala ofera o cunoas-
tere care include ratiunea, dar o depaseste”, C. Berger, Teognosia..., pp. 211-212.



188 Ilche Micevski-Ignat

torului Hristos, prin comuniunea cu Hristos si unirea cu El, per-
soana umani Il cunoaste pe El si se indumnezeieste in EI'®. ,Se
poate spune deci cd tinta spiritualitatii crestine ortodoxe este unirea
omului credincios cu Dumnezeu, in Hristos”'%. In Hristos, omul
isi reinnoieste chipul dumnezeiesc, facandu-1 hristic si treimic, iar
prin indumnezeirea chipului sau, omul devine capabil pentru cu-
noastere mereu noud'”. , Infinitatea progresului sau progresul spre
infinit se arata de aceea mai ales in continua desavarsire a omu-
lui”'®®, In Hristos — Ratiunea suprema, cunoasterea ratiunilor si a
lui Dumnezeu se unesc intr-o cunoastere catafatic-apofatica'”.
Persoana umang, fiind creatd dupa chipul si asemdnarea lui Dum-
nezeu (Fc. 1, 26), are in fiinta sa capacitatea si puterea sa doban-
deasca cunoastere rationald si apofaticd, cunoastere care sporeste
cunoasterea lui Dumnezeu, uneori chiar si simultan. Cunoasterea
catafaticd si apofatica descopera taina omului, taina lui de chip
al lui Dumnezeu, pentru ca taina omului rezida in Dumnezeu
Sfanta Treime. ,,Omul e un mister, pentru ca e un abis cufundat in
abisul luminos al existentei lui Dumnezeu”""’. Insusi omul devine
mister cand este cufundat in lumina lui Dumnezeu. Intreaga fiinta
umana este patrunsa de Dumnezeu, atunci cand omul experiaza
abisurile necunoscute ale lui Dumnezeu.

Cufundarea in abisul lui Dumnezeu nu-i aduce omului si
cunoasterea fiintei lui Dumnezeu, pentru ca fiinta Lui nu se poate
cunoaste, dar nici nu 1i ofera omului deplind cunoastere apofatica,
pentru ca in viata viitoare nu va avea spre ce sa inainteze. ,Daca

% D. Staniloae, Ascetica i mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 5.

%D, Stiniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 5.

107 Parintele Staniloae vrea si demonstreze c& omul creat de Ratiunea su-
premd, Logosul divin, tinde sa fie o sintezd, creatd, intre ratiune si taina, intre
cunoastere si tensiune dupa Absolut, intre cuvant si simbol”, S. Buchiu, Cu-
noasterea apofaticd in gdndirea Pirintelui Stiniloae..., p. 128.

% D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 29.

109 Prin urmare, cunoasterea lui Dumnezeu se bazeazd pe o experientd care
este simultan catafatica si apofatica, sau care are un element rational si unul «su-
prarational» (sau personal)”, C. Berger, Teognosia..., p. 17.

0 D. Sténiloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 144.
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am cunoaste fiinta lui Dumnezeu de acum, n-ar mai fi posibil un
asemenea progres in cunoasterea Lui In viata viitoare”'". Aici,
Parintele nu vorbeste despre posibilitatea cunoasterii fiintei lui
Dumnezeu, ci despre imposibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu in
fiinta Lui. Dumnezeu nu se poate cunoaste deplin, pentru cd este
Persoanad infinita. ,Dar nu numai infinitatea lui Dumnezeu e cauza
acestei neputinte a omului de a-L cunoaste in fiinta Lui prin pute-
rile sale, ci si caracterul personal al lui Dumnezeu” 2. Deci, cunoas-
terea apofaticd are un caracter personal, pentru cd In cunoasterea
apofatica sunt implicate persoanele umane si Persoanele Sfintei
Treimi. Persoana lui Dumnezeu si persoana omului sunt realitati
apofatice, Dumnezeu Se coboara prin energiile necreate ca sa fie
sesizat de catre om, dar omul il cunoaste in transcendenta Lui,
care este asiguratd de caracterul personal al lui Dumnezeu'".
Experienta duhovniceasca intalnita in relatia dintre Dumnezeu
si om este 0 experientd apofatica pentru persoana umana. Capa-
citatea de a-L cunoaste pe Dumnezeu mai presus de realitatea
creatd, adicd In cunoasterea apofatica suprarationala. Aceastd
capacitate il face pe om o fiintd apofaticd, dezvoltand in gandi-
rea Parintelui Dumitru Staniloae notiunea de antropologie apo-
faticd'*. Omul este capabil sd-si depaseasca propriile puteri si sd
se Tnalte spre cunoasterea lui Dumnezeu, cunoscandu-se si pe sine
in taina dumnezeiasca.

M D, Staniloae, ,,Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfintul loan Gura de Aur”...,
p. 557.

2D, Stiniloae, ,, Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfintul Ioan Gurd de Aur”...,
p- 559.

8 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I..., p. 124. Parintele Stiniloae
continud: , Dumnezeu fiind persoana, intre El si noi se stabileste un raport de
iubire, care Il mentine si pe El si pe noi ca persoane. Iubirea aceasta o experiem nu
ca o infinitate mereu identica, ci ca o infinitate cu perspectiva unei continui nou-
tati, ca un ocean de bogatie mereu noua. Mereu vom nainta in ea”, D. Staniloae,
Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L..., p. 125.

" Mai mult despre antropologia apofatica la parintele D. Stiniloae, vezi S.
Buchiu, Cunoasterea apofaticd in gindirea Pirintelui Stiniloge..., pp. 123-148. , Teolo-
gia apofaticd, ce vorbeste despre misterul dumnezeirii, apare aici ca antropologie
apofatica ce duce la misterul omului. Fiinta umana este atat cunoscuta, cat si
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Cunoasterea lui Dumnezeu ofera prea multe sensuri ratiunii
umane, dar ele nu-si au izvorul in ea. Sensurile Inalte isi au izvo-
rul intr-o Ratiune supremad care ,inaltd ratiunea noastrd mai presus
de puterile ei, fird sd o anuleze”'". Ratiunea nu poate fi anulata
deoarece este parte integrala a persoanei umane. Ratiunea umana
ramane activa, dar este depasita de apofatismul tainelor revelate.
Totusi, In gandirea parintelui Dumitru Staniloae cunoasterea afir-
mativ negativa este prima forma de apofatism. , Teologia negativa
intelectuald e prima forma de apofatism. Dar asa cum teologia
afirmativa nu e fard cea negativa, asa nici aceasta si nici cea afir-
mativa nu sunt neinsotite de un apofatism al simtirii de netalcuit
a acelor energii. (...) In momentul cand parisim orice considerare
a conceptelor desprinse din naturd si orice preocupare de a le lega
macar, cand ne ridicdm deci si peste negatie, ca operatie intelec-
tuald, si peste oarecare simtire apofatica a lor, intram intr-o stare
de tacere produsa de rugaciune. Acum avem al doilea grad de
apofatism. El e o simtire cu mult mai puternicd, dar o simtire pe
intuneric a energiilor divine, care a depdsit teologia negativa in-
telectuald si simtirea apofatica ce o Insoteste”''®. Depésirea con-
ceptelor naturii create 1l introduce pe om in cunoasterea tainelor
superioare prin tacerea produsa de rugaciune. Omul incepe sa
cunoascad tainele care depasesc ratiunea afirmativa si negativa.
Depasirea realitdtilor create il pregdteste pe om pentru vederea
luminii dumnezeiesti necreate. Vederea luminii nu este o vedere
directd a lui Dumnezeu, pentru ca vederea directa inseamna cu-
noasterea fiintei lui Dumnezeu (les. 33, 20). Lumina dumnezeiasca

apofatica”, E.Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Stiniloae...,
p- 195. ,(...) parintele Staniloae vorbeste despre o antropologie negativa sau
despre un «apofatism antropologic». Acest termen se referd la faptul ca ,, «<eu»-1
interior”, baza subiectului uman si principiul ultim a tot ce iese din acesta, nu
poate fi echivalat cu nici una din puterile lui (inclusiv ratiunea), nici definit de
vreun concept, ori cuprins de gandire”, C. Berger, Teognosia..., p. 127.

15 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 232.

16 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 269.
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necreatd are un caracter apofatic, pentru cd il introduce pe om in
cunoasterea mai presus de minte a lui Dumnezeu. ,,Realismul
sesizdrii lui Dumnezeu si apofatismul ei merg mina in mina”"".
Dumnezeu este sesizat in lumina necreatd si cunoscut ca Persoana.
Apofatismul luminii este experiat in neputinta de a vedea Fata lui
Dumnezeu, dar ofera cunoastere nemijlocitd. Dumnezeu este cu-
noscut mai presus de realitétile create'”, iar lumina reflecta infi-
nitatea Lui.

Nu este usor sd se faca o separatie intre cunoasterea catafatica
si cunoasterea apofatica. Este clar cd ele se completeaza si lu-
creaza impreund. Cunoasterea catafatica precede pe cea apofatica,
dar ele se intalnesc si incep sa lucreze impreuna la cunoasterea
tainelor lumii si ale lui Dumnezeu. ,, Apofaticul nu e o necunoastere
totala si catafaticul nu e o cunoastere deplina. Cauza ultima are in
ea ceva din cele pe care le aflam in cele cunoscute si cele cunos-
cute nu le intelegem niciodata deplin, pentru ca niciodatd nu in-
telegem deplin cauza lor ultimd, necauzata. Apofaticul arunca o
lumina asupra catafaticului, dar si o taina, si catafaticul la fel: le
cunoastem pe amandoua, necunoscandu-le deplin, si ne deschid
taina lor cunoscandu-le”'"”. Cunoasterea apofatica si cunoasterea
catafatica completeaza cunoasterea omului. La un moment dat
ele se deschid simultan in procesul cunoasterii. Intrepatrunderea
catafaticului cu apofaticul 1l inaltd pe om spre cunoasterea suprara-
tionala. Cunoasterea rationald se bazeaza pe cunoasterea ratiu-
nilor lucrurilor create'”, dar prin creatie si cunoasterea apofatica se
aratd, pentru ci ratiunile lucrurilor il reveleazi pe Dumnezeu'?'.

7 D. Staniloae, ,, Semnificatia luminii dumnezeiesti in spiritualitatea...”, p. 434.

18 Cf. C. Berger, Teognosia..., p. 20.

" D. Staniloae, Sfinta Treime sau la tnceput a fost Iubirea..., p. 10. ,,Cunoasterea
deplina e intotdeauna o cunoastere nemijlocitd. Cunoasterea conceptuala e in-
totdeauna o cunoastere secundara”, C. Berger, Teognosia..., p. 138.

120 Cf. C. Berger, Teognosia..., p. 222.

2 Revelatia e prin urmare fundamentul cunoasterii lui Dumnezeu.”, C.
Berger, Teognosia..., p. 213.
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Parintele Dumitru Staniloae afirma ca cunoasterea negativa este
un proces mintal'??, pentru ca mintea indltatd in cunoasterea tainelor
ratiunilor create cunoaste prin imagini si concepte cunoscute ei'®.
Observand lucrurile create, omul il cunoaste pe Dumnezeu ca pe o
Persoana diferita de creatie. De aceea, cunoasterea rationala si cu-
noasterea apofaticd se Intrepatrund, pentru ca deasupra ratiunilor
create exista o cauzad care depaseste Concept‘ualizarea124. ,,\Noi tre-
buie sa urcam mereu la alte sensuri ale lor, la alte trepte si apoi sa
ne ridicdm dincolo de toate sensurile lor”'*, spune périntele Du-
mitru Staniloae si continua in altd parte: ,Precum insusirile on-
tologice ale absolutului in sine sunt apofatice, iar ca aspecte ale
raportului acestuia cu lumea sunt catafatic-apofatice”'*. Ratiunile
lucrurilor omul le cunoaste prin cunoasterea rationald, sensurile
lor inalte le cunoaste prin cunoasterea apofatica. Sensurile mai
inalte ale ratiunilor create se cunosc catafatic-apofatic.

Cele doua moduri de cunoastere sunt necesare in progresul
gnoseologic al omului. Daca sunt experiate separat [daca n-ar avea
vreo legdtura intre ele], nu ar da o cunoastere aproape deplina,

2 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 278.

12 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., pp. 278-279. ,,Cunoas-
terea simbolicd a lumii e mai adanca decat cea rationald pentru ca o depaseste.
Concentrata pe sensuri, include si transcende elementul rational.”, C. Berger,
Teognosia..., p. 372.

1 Cf. C. Berger, Teognosia..., p. 230. ,Adevérata cunoastere catafaticd des-
coperd o dimensiune a persoanei lui Dumnezeu si are astfel in ea un element
de intuitie. Din acest motiv cunoasterea catafatica nu e pur si simplu o conditie
preliminara a cunoasterii apofatice, ci o componentd esentiald a cunoasterii lui
Dumnezeu”, C. Berger, Teognosia..., p. 234. ,Desi in stadiile ei avansate, experienta
o desfiinteaza pentru sfera ei relationala naturald, ci pastrand echilibrul apofatic-
catafatic al cunoasterii acorda ratiunii locul cuvenit in acest proces. Apofatismul
nu duce la absenta, ci la prezenta si dincolo de proliferarea unui agnosticism
propune unirea omului cu Dumnezeu 1n iubire”, C. Ioja, Ratiune si misticd in teolo-
gia ortodoxd..., p. 141.

1% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxi, vol. L.., p. 130.

126 D. St&niloae, , Dumnezeu este luming”..., p. 70.
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deoarece conceptele cu care lucreaza ar fi diferite si inaccesibile.
Astfel nu il vor conduce pe om niciodata spre cunoasterea si co-
muniunea lui cu Dumnezeu. ,, Astfel ambele cdi de apropiere de
absolut, cea pozitiva si cea negativa, sunt la fel de necesare si de
legitime, pe cat sunt de insuficiente, cauza prima fiind, cum spune
Dionisie Areopagitul, mai presus de afirmadri si de negatii. Nu-
mai amandoua dirijeaza privirea mintii in mod just spre El, dar
nici amandoua la un loc nu ajung pand la E1”'¥. Cunoasterea tai-
nelor ratiunilor si ale lui Dumnezeu se realizeaza prin cooperarea
celor doua cai de cunoastere. Cunoasterea catafaticd este conti-
nuatd de cea apofaticd, care la randul ei nu o anuleaza pe cea ca-
tafatica. Relatia dintre cunoasterea catafatica si cunoasterea apo-
faticd la parintele Dumitru Staniloae este sintetizata de Preotul
Profesor Cristinel Ioja astfel: ,,Delimitandu-se de sofiologia lui
Pavel Florensky si Serghei Bulgakov, de existentialismul lui Ni-
kolai Berdiaev, precum si de abordarea teologica a apofatismului
total, promovat de Vladimir Lossky si Christos Yannaras, Parintele
Dumitru Staniloae creeaza o gnoseologie holista, in care intre na-
tural si supranatural exista un continuum, si implicit intre cata-
fatic si apofatic si invers, cunoasterea autentica realizandu-se in
contextul unei comuniuni personale, care are drept model Sfanta
Treime si care nu este separatd de mediul eclesial-sacramental”'*.
Legdtura dintre catafatic si apofatic este continua si intrepatrun-
zdtoare. Progresul gnoseologic este posibil numai prin pastrarea
acestei legaturi. Imbinarea dintre catafatic si apofatic de pa-
rintele Dumitru Staniloae a deschis noi perspective in gnoseologia
ortodoxa.

27 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 283.

128 C. Ioja, Ratiune si mistici in teologia ortodoxi..., p. 119. Parintele D. Sténi-
loae nsusi spune ca se delimiteaza de explicarea teologiei apofatice la V. Lossky
sila Ch. Yannaras in primul volum al Dogmaticii sale. Ambii filosofi neglijeaza
cunoasterea catafatica si se concentreaza pe cea apofaticd, considerand-o sin-
gura importanta si principala cale de cunoastere. Vezi D. Staniloae, Teologia
Dogmatici Ortodoxd, vol. I..., Notele 1 si 7, pp. 116, 124-125.
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2.4 Cunoasterea rationala prin cele doua naturi
ale lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel intrupat

Asemenea Sfantului Iustin Popovici, nici parintele Dumitru
Staniloae nu vorbeste direct despre cunoasterea prin natura di-
vino-umana a lui Hristos, dar vorbeste despre unirea naturilor
in Persoana Mantuitorului si despre unirea dintre om si Hristos,
despre cunoasterea prin Hristos a lui Dumnezeu. Parintele Sta-
niloae are o parte considerabila din opera sa teologica in care scrie
despre intruparea Fiului lui Dumnezeu, despre unirea celor doud
naturi in Hristos, despre unirea omului cu Hristos si despre cu-
noasterea lui Dumnezeu'”. Aici se vor mentiona doar o parte din
gandurile lui legate de cunoasterea si de unirea dintre Hristos si
om. Dacd vrem sa vorbim despre cunoastere, nu putem fdara sa
vorbim despre intruparea Fiului lui Dumnezeu si despre unirea
celor doud naturi, cea divina si cea umana in Persoana Mantui-
torului lisus Hristos. Prin natura noastra umana suntem uniti cu

129 Vezi D. Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, in col. , Dumitru
Staniloae — Opere complete IV”, Editura Basilica, Bucuresti, 2013, pp. 133-524; D.
Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., pp. 555-686; D. Staniloae, Iisus
Hristos-Lumina lumii si indumnezeitorul omului, in col. ,, Dumitru Staniloae — Opere
complete V1”, Editura Basilica, Bucuresti, 2014, pp. 50-190; D. Staniloae, Teologia
Dogmatici Ortodoxd, vol. IL.., pp. 7-200; Vezi de asemenea si urmatoarele studii:
Adrian D. Covan, , Triadologia ortodoxa in opera Parintelui Profesor Dumitru
Sténiloae”, in vol. Dumitru Meghesan et al. (coord.), Academician Preot Profesor
Dr. Dumitru Stiniloae..., pp. 86-95; Dumitru Popescu, , Centralitatea lui Hristos in
gandirea parintelui Staniloae. Importanta ei pentru crestinism si lumea actuala”,
in Anuarul FTOUB (2004), pp. 71-80; D. Popescu, ,,Centralitatea lui Hristos in
gandirea Parintelui Staniloae”, in Ortodoxia, LIV (2003) 3-4, pp. 33-41; Marc-
Antoine Costa de Beauregard, ,Hristos, supremul Ipostas dintre ipostasurile
create, la Parintele Staniloae”, in Ortodoxia, S 2, V (2013) 4, pp. 114-127; Nicolae
Drégusin, , Teodiceea hristologica la Parintele Dumitru Staniloae”, in Studii
Teologice 3, IX (2013) 3, pp. 149-168; Episcop Irineu Popa, , Persoana si lucrarea
Mantuitorului Iisus Hristos in opera Parintelui Dumitru Staniloae”, in Mitropolia
Olteniei, LX (2008) 1-4, pp. 165-210.
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totii in Cuvantul lui Dumnezeu. ,, Unirea naturii umane cu natura
divina Intr-un ipostas este forma maximala a unirii celor doud
naturi. Intr-un fel, toti suntem uniti prin natura noastré in Iposta-
sul Cuvantului”'®. Mantuitorul si-a asumat natura umanad in intre-
gime, in afard de pacat, cu toate insusirile ei sufletesti si trupesti.

Cu Intruparea Fiului lui Dumnezeu si asumarea naturii umane
in Ipostasul Sau dumnezeiesc, oamenii s-au apropiat mai mult de
Dumnezeu datorita Mantuitorului Hristos, care a inaltat natura
noastrd umand langa tronul dumnezeiesc, la Dumnezeu Tatal. Prin
Hristos comuniunea cu Dumnezeu Tatdl a fost reinnoita, iar prin
aceasta reinnoire si cunoasterea lui Dumnezeu a fost facuta mai
accesibila. ,Omul e ridicat din nou prin Cuvintul intrupat sa tra-
iasca In mod viu comuniunea Acestuia cu Tatal, pentru ca spre
aceasta a fost creat, deci si spre comuniunea cu ceilalti oameni,
facuti pentru aceasta”®. In Persoana Sa divino-umana, Mantui-
torul Hristos vrea sa ne adune pe noi oamenii, fdcindu-ne parte-
nerii Sai, asa cum spune parintele Staniloae, sa devenim parteneri
de dialog cu Dumnezeu. ,Ca Dumnezeu El vrea sa realizeze in
umanitatea Sa apropierea cu toti oamenii, ca si cu niste parteneri
egali cu Sine, mentinand identitatea personald a fiecaruia; prin
aceasta vrea sa duca pe fiecare la nivelul de realizare umana ma-
ximala, Cu alte cuvinte, El vrea sa extinda planul lui Dumnezeu
realizat de E1”'**. Dumnezeu se uneste cu oamenii prin umanitatea
lui Hristos. Omul devine partener cu Dumnezeu fara a se con-
funda cu EL In unirea cu Hristos, omul isi descopera sensul per-
soanei lui. ,,In Hristos e descoperiti destinatia mea, sensul meu
deplin de persoana, ca chip al Persoanei divine, (...) pentru ca in
Hristos e descoperita si realizatd in mod culminant destinatia
mea de a fi partener in dialogul cu Persoanele divine, dialog in
care Dumnezeu se coboara la nivelul uman in manifestarile Sale
si credinciosul e ridicat la capacitatea de mediu de exprimare a

B0 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 85;
BID. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 81;
2 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. ..., p. 49;
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lui Dumnezeu”'®. In Persoana lui Hristos omul se regéseste pe
sine in umanitatea sa adevaratd, si mai mult, devine partener de
dialog cu Dumnezeu si mediu de exprimare al lui Dumnezeu.
Cu alte cuvinte, in Hristos si prin Hristos, omul are posibilitatea
de a dialoga cu Dumnezeu si de a-L cunoaste pe Dumnezeu in
intimitatea dialogului reciproc, iar Hristos face posibila aceasta
comuniune'*.

Comuniunea care se dezvolta intre doud persoane sau mai
multe este 0 comuniune realizatd pe baza rationalitatii persoane-
lor care intrd in comuniune si o dezvolta reciproc. Daca nu exista
rationalitate, atunci comuniunea se va baza numai pe interesul
propriu al fiecdrei persoane in parte, fard existenta unei baze de
dezvoltare mai profunda a comuniunii si a cunoasterii reciproce.
De aceea parintele Staniloae spune ca , rationalitatea este modul
inteligibil al unei persoane de a se comunica altei persoane, pen-
tru realizarea si dezvoltarea comuniunii intre ele”'*. Comuniunea
intre om si Dumnezeu realizata in Persoana divino-umana a Man-
tuitorului este si ea bazatd pe rationalitate, deoarece omul este
creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, iar Dumnezeu
este 0 comuniune de trei Persoane. Cunoasterea lui Dumnezeu este
posibild prin rationalitatea omului si prin naturile divina si umana
ale lui Hristos, in Care ratiunea umani este indumnezeita. in Hris-
tos se realizeazd comuniunea perfecta intre om si Dumnezeu, pen-
tru ca ,, El intrd prin intrupare in comuniune perfecta cu Dumnezeu
ca om si in comuniune perfectd cu oamenii ca Dumnezeu. In co-
muniunea cu El fiecare om este iIn comuniune perfectd cu toate
Persoanele treimice”'*. In Hristos este realizata comuniunea per-
fecta intre divin si uman, intre om si Dumnezeu. Nu numai cu
Hristos este realizata comuniunea, ci si cu intreaga Sfanta Treime.

Logosul lui Dumnezeu prin intruparea Sa a ipostaziat in sine
natura umana. A ipostaziat in Sine si ratiunea si mintea umans,

3D, Stiniloae, , Chipul lui Hristos in Biserica rasariteana...”, p. 13;
B4 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 50;

5 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 372;

B3¢ D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. ..., p. 84;
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centrele de cunoastere ale omului, unindu-le cu Sine, adica cu Ra-
tiunea lui Dumnezeu. ,,Logosul, ca Ratiunea personala, ca subiect
al gandirii iubitoare, ipostaziaza in Sine natura umand, avand ca
urmare o realizare personala umana culminanta”"¥, omul avand
si ,implinirea sa ipostatici”'*®. In Ipostasul Siu, Fiul lui Dumnezeu
copleseste natura umana si insusirile ei, ,,dar nu ca s-o desfiinteze,
ci ca s-o desdvarseasca”'”. Putem sd spunem ca in Hristos toate
sunt desavarsite si indumnezeite si prin El, omul se desavarseste
si se indumnezeieste. Omul desivarsit si indumnezeit, 11 are in
sine pe Dumnezeu si il cunoaste ca pe chip al siu. ,Dar in aceasta
se arata cd umanitatea a fost creata capabild sa se facd umanita-
tea Subiectului dumnezeiesc, sa fie marcatd ea insasi de Subiec-
tul dumnezeiesc, ca sa poati El Insusi gandi prin mintea ei, voi
prin vointa ei, simti prin simtirea ei si exprima prin cuvintele ei.
Prin aceasta se valorifica la maximum calitatea fapturii umane
de chip al lui Dumnezeu in toate facultatile ei”'*. Mantuitorul a
luat natura umana si a indumnezeit-o in Ipostasul dumnezeiesc,
si poate sd gandeasca prin mintea si ratiunea umand, asa cum ne
spune mai sus parintele Staniloae. Atunci si omul poate sa gan-
deasca si sd cunoasca cu ratiunea si cu mintea sa umana, desa-
varsitad si iIndumnezeita in Hristos, prin unirea sa cu Hristos.

In cunoasterea rationald sau in cea apofatics, omul giseste
sensuri tainice care il fac sa-si doreasca sa cunoascd mai mult si
mai profund, iar unele din sensuri isi pastreaza tainele date de
Dumnezeu. Cunoasterea omului poate inainta in sensurile respec-
tive numai prin Hristos, pentru ca numai in El omul poate sa afle
intelegerea lor si sd cunoascd ceea ce Dumnezeu a pus in lucruri
ca ratiuni de-ale lor. Omul in sine are setea cunoasterii si prin
aceasta sete vrea sa Inainteze In cunoastere mereu. , Exista astfel
un sens comun inepuizabil al lucrurilor, un sens care le leagd,
un sens de indefinitd bogatie spre care inainteaza omul. Sensul

7 D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1L..., p. 34;
B8 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL.., p. 45;
¥ D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 65;
0 D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 337;
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lor unic suprem e Logosul divin. In El sunt sensurile tuturor.
Numai Acesta le explica pe toate, numai in El omul isi gaseste
propriul sens al existentei sale”'*'. Logosul divin, fiind Creator al
lumii si al ratiunilor lumii, este de la sine inteles faptul ca in El se
gdseste cunoasterea lor si sensul lor final, care este Dumnezeu.
Prin Hristos, Logosul intrupat, omul are posibilitatea sa cunoasca
la infinit prin divino-umanitatea lui Hristos. ,Cuvantul sau Ra-
tiunea ipostatica a lui Dumnezeu, asumand in Sine umanitatea
noastra, i-a deschis acesteia din nou setea si posibilitatea de ne-
pierdut de a cunoaste continutul infinit al Lui si de-a comunica
cu El, ca Ratiune ipostaticd diving, in dialog vesnic cu Tatdl”'*.
Parintele D. Staniloae niciodatd nu exclude comuniunea omului
cu Dumnezeu in procesul cunoasterii, ci 1i atribuie un rol foarte
important in Inaintarea in cunoastere, fie cand este vorba de cu-
noasterea ratiunilor lucrurilor, fie cand este vorba de cunoasterea
lui Dumnezeu. Cunoasterea este strans legata de Persoana lui Hris-
tos, sau de Logosul Creator, pentru ca in El se afla raspunsul cauta-
rii In procesul cunoasterii, sau l-a creat pe om sa fie subiectul
purtdtor nu numai al chipurilor ratiunilor create ci si subiectul
ratiunilor necreate ale Logosului. ,,Asa cum Logosul divin, Crea-
torul chipurilor ratiunilor sale necreate, s-a facut prin intrupare,
pe linga subiectul ratiunilor sale necreate, si subiectul chipurilor
create ale acestor ratiuni, asa e destinat subiectul uman sd se faca pe
linga purtatorul chipurilor create ale ratiunilor divine, si purta-
torul ratiunilor necreate ale Logosului impreund cu Acesta”'*.
Logosul divin se face subiect al ratiunilor create de El, asa cum
este Creatorul celor necreate. Omul devine purtatorul ratiunilor
create si necreate numai in unirea si comuniunea cu Logosul.
Este important de mentionat faptul cd in Hristos, in divino-
umanitatea Sa, omul poate descoperi sensul deplin al lucrurilor
si sensul persoanei sale umane. Pe de altd parte, omul are in sine

WD, Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 362;

2 D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 53;

% D. Staniloae, ,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”...,
p. 354;
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capacitatea de a-L avea pe Logosul ca subiect de cunoastere, prin
unirea tainica cu El. Unindu-se cu Hristos, omul are acces la cu-
noasterea infinitd a ratiunilor lumii si a lui Dumnezeu. ,De aceea
numai In orizontul ratiunilor Logosului se reveleaza fiintei umane
sensul si coerenta ratiunilor lumii si numai in Hristos acest sens
si aceastd coerenta este sesizata si dezvoltata de subiectul uman
in profunzimea ei indefinitd”'**. Numai prin Hristos si in Hristos
se descopera sensul ratiunilor lumii create pentru om ca fiinta
rationald si creatd dupa chipul lui Dumnezeu. ,, Astfel noi partici-
pam si la cunoasterea lui Dumnezeu si crestem inca de la cu-
noasterea rationala, in baza ratiunii date de Dumnezeu, la o
cunoastere apropiata de a Lui, prin unirea cu E1”'. In Persoana
Sa divino-umana, Hristos il tine pe om 1n Sine si langa Sine, in
acest fel ratiunea si mintea umana se afla in Persoana Mantuito-
rului, unite cu Ratiunea Logosului. In acest fel, omul are acces la
cunoasterea infinita care izvoraste de la Dumnezeu prin Ratiu-
nea lui divina. ,,Hristos tine intr-o legatura de nedesfacut ratiunea
umanitatii cu Ratiunea divina, Care e una cu ipostasul divin al
Fiului, dar si Ipostas al ratiunii umanitatii asumate. Aceasta nu
mai poate fi inchisa in lume, ca intr-o realitate independenta de
Dumnezeu si exclusiva, ci e vesnic scufundata in cunoasterea
dumnezeirii din Ipostasul divin care i-a devenit ipostas propriu”'*.
Parintele Staniloae, luand invataturile Sfintilor Parinti ai Bisericii,
scrie ca ratiunile lucrurilor cuprinse in Ratiunea divind, sensurile
lor inalte, sunt cunoscute de ratiunea umana care le are si ea in
sine, dar tot prin ajutorul Logosului'”.

Mantuitorul Hristos, in Ipostasul Sau divin, nu desfiinteaza
ratiunea umand, o desavarseste si o face capabila pentru intele-
gerea tainelor ratiunilor. ,Prin intrupare, Ratiunea divina facan-
du-Se Ipostasul trupului omenesc, atrage in cea mai profunda

' D. Stiniloae, ,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”...,
p- 356.

45 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 237;

146 D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 33;

¥ D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., pp. 361-362;
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intimitate a Sa ratiunea trupului asumat, ca chip al unei ratiuni
din sine. Oarecum El insusi ca Ratiunea dumnezeiasci a ratiunilor
tuturor fapturilor devine si ratiune a trupului asumat, fard sa o
desfiinteze pe aceasta in sine, deci nici trupul”'*. Omul indum-
nezeit In comuniunea si unirea cu Hristos, n-are cum sa nu pri-
measca o cunoastere inalta si tainica de la Ratiunea divina prin
care ratiunea umana se desavarseste si cunoaste. ,Dumnezeu este
Ratiunea supremad, Izvorul ratiunilor tuturor lucrurilor”'*. De
aceea spune parintele Staniloae ca mintea care se ridica la cunoas-
terea lui Dumnezeu si la contemplarea nemijlocita a Ratiunii di-
vine, trebuie sa fie pregatitd pentru aceastd inaltd cunoastere'".
Mintea si ratiunea pot fi pregatite prin curdtarea omului de pa-
timi si pacate, ca ele sd fie curate pentru primirea cunoasterii infi-
nite a lui Dumnezeu in comuniunea infinita cu El. , Sporirea infinita
in comuniunea cu Dumnezeu este sporirea infinitd in cunoasterea
Lui si in participarea la EI”"'. Omul poate inainta in cunoasterea
lui Dumnezeu la infinit, deoarece Dumnezeu este un Subiect in-
finit de cunoastere, iar omul a fost creat ca sd poatd sa-L cunoasca
pe Dumnezeu la infinit. ,Numai Dumnezeu e infinit ca Subiect
de cunoscut, pentru ca e un Subiect care Se face cunoscut, mereu
nou, prin iubirea Lui fatd de cel ce gaseste in aceasta resurse mereu
noi de a-L iubi pe El. Si numai pentru ca Dumnezeu este asa,
poate fi si omul intr-o oarecare masurd asa, ca si chip al Lui, sim-
tind trebuinta nesfarsitei relatii cu El, pentru a-L cunoaste in in-
finitatea cognoscibild si comunicabild a Lui”'**. Dumnezeu si omul
isi gdsesc comuniunea si cunoasterea in Persoana divino-umanad a
Mantuitorului lisus Hristos, in Logosul divin. In infinitatea lui
Dumnezeu sunt resurse infinite de cunoastere. Cunoasterea infi-
nita este caracterizata de comuniunea de iubire divino-umana.

" D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL.., p. 104;
WD, Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 14.
10 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 14.
BID. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 413;
2 D. Sténiloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 27;
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2.5 Cunoasterea lui Dumnezeu in imprejurdrile
concrete ale vietii. Imbinare intre cunoasterea
rationala si cunoasterea apofatica

Al treilea mod de cunoastere despre care pdrintele Dumitru
Staniloae a scris este cunoasterea lui Dumnezeu in imprejurarile
concrete ale vietii. Daca primele doua cunoasteri tin mai mult de
partea teoretica a cunoasterii si a gandirii, atunci cunoasterea in
imprejurarile concrete ale vietii este o cunoastere intalnita in
viata cotidiana a credinciosilor. fmprejurérile concrete ale vietii 1l
conduc pe om la cunoasterea lui Dumnezeu prin grija providen-
tiala pe care Dumnezeu o are pentru oameni si lume. Acest mod de
cunoastere ,e o cunoastere care ajuta la conducerea fiecarui om
pe un drum propriu de desavarsire”'. Aceastd cunoastere este
strans legatd de viata practica si cotidiand a omului. Este o cu-
noastere care trece prin multe stari ale omului, psihice si fizice.
Toate trairile omului, fie ele trairi de bucurie, de tristete, de durere,
de emotii, de Intamplari diferite, il conduc pe om spre cunoasterea
providentei divine si spre grija aproapelui sau. Fiecare intam-
plare trebuie pusa In seama grijii lui Dumnezeu pentru mantuirea
noastrd. Astfel, omul se apropie mai mult de Dumnezeu si de
aproapele sau. Felul cum se realizeaza aceasta cunoastere il ex-
plica tot parintele Stiniloae: ,In ea, fiinta noastra traieste practic
bunatatea, puterea, dreptatea, intelepciunea lui Dumnezeu, grija
Lui atenta fatd de noi, planul special al lui Dumnezeu cu ea. In
acest raport persoana umana trdieste un raport de intimitate
particulard cu Dumnezeu ca Persoand suprema. In aceasta cu-
noastere eu nu mai vad pe Dumnezeu numai ca pe Creatorul si
Proniatorul a toate, sau ca Misterul care Se face vadit tuturor,
umplandu-i pe toti de aceleasi bucurii mai mult sau mai putin la
fel; ci 1l cunosc in grija Lui speciali fatd de mine, in raportul Lui
intim cu mine, in istoria relatiilor Lui cu mine, in planul Lui in

%% D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxi, vol. L.., p. 144.
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care ma conduce In mod special pe mine spre tinta comuna, prin
durerile, revendicdrile si directiile particulare pe care mi le adre-
seaza mie in viatd”"**. Cunoasterea prin imprejurarile concrete
ale vietii este caracterizatd de o relatie intimd dintre Dumnezeu si
om. In intimitatea relatiei lor se cunosc reciproc intr-un mod nu-
mai de ei cunoscut. Fiecare om Il poate cunoaste pe Dumnezeu
intr-un mod particular in functie de relatia lui cu Dumnezeu si
intamplarile cotidiene. Relatia dintre om si Dumnezeu nu-I scu-
teste pe om de obligatiile lui in viata particulara si in viata publica.

O caracteristica specifica a cunoasterii lui Dumnezeu prin
imprejurdrile concrete ale vietii, este aceea ca grija lui Dumnezeu
pentru noi se arati mai ales in necazurile noastre. Atunci omul il
simte mai aproape pe Dumnezeu, pentru ca Dumnezeu nu vrea
sé fie cunoscut intr-o stare de indiferentd'®. In imprejurarile mai
dificile omul se indreapta mai des spre rugaciune. Rugdciunea
este o cale de apropiere de Dumnezeu si de stabilire a unei pre-
zente mai accentuate a lui Dumnezeu. ,Starea de rugaciune e o
stare de sesizare, printr-o accentuata sensibilitate, a lui Dumnezeu
ca un Tu prezent. (...) De aceea Dumnezeu, Caruia ne adresdam
in rugdaciune cu convingerea ca El ne asculta si ca e hotdrat sa ne
ajute, este simtit in gradul celei mai accentuate prezente in fata
noastra”'*®. Prezenta lui Dumnezeu in viata omului este o pre-
zentd pedagogica. Dumnezeu este prezent in viata omului indi-
ferent de moment, adica indiferent daca omului ii merge bine
sau riu. ,In amandoud cazurile aceasta tine In constiinta noastra
treaz gandul la Persoana lui Dumnezeu, ne tine in relatie cu El si
ne face sa cugetam la El. Iar aceasta cugetare adanceste cunos-
tinta noastrd despre E1""7, Impre]urarlle vietii ne conduc gandul
spre Dumnezeu si il pastreazd in noi. Ele ne tin intr-o relatie per-
manentd cu Dumnezeu, ceea ce ne duce la cunoasterea mai
buni a Persoanei Lui iubitoare. Imprejurarile vietii il apropie
sau 1l departeaza pe om de Dumnezeu, depinde de atitudinea

%4 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. .., p. 144.
%5 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxi, vol. L.., p. 145.
1% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 146.
7 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., pp. 147-148.
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omului fatd de intamplarile concrete sau de credinta lui. Impre-
jurdrile concrete ale vietii nu il apropie numai pe om de Dumnezeu,
ciii apropie si pe oameni intre ei.

Omul traieste in comunitate cu alti oameni si toate impreju-
rérile din viata lui sunt legate de raportul cu ceilalti. In functie de
cum traieste cu aproapele sau, asa va primi si prezenta lui Dum-
nezeu in viata proprie. Relatiile care se dezvoltd intre oameni
trebuie sa fie bazate pe iubire evanghelica si reciprocd. Oamenii
care se iubesc sunt iubiti si de Dumnezeu'®. Cea mai mare dovada
de iubire pentru oameni a dat-o Mantuitorul lisus Hristos'’ ras-
tignindu-Se pe Cruce pentru om si inaltand natura umand in sanul
Sfintei Treimi. Trdirea in Intelegere si comuniune reciproca pre-
supune o daruire si jertfire de sine pentru aproapele. Nevoile
aproapelui devin si nevoile noastre cand il ajutam sa depaseasca
momentele grele din viata lui. Jertfirea in numele aproapelui de-
vine ddruirea noastrd spre el in iubire sincerd'". Cunoasterea lui
Dumnezeu prin imprejurdrile concrete ale vietii implica obliga-
toriu iubirea noastra fata de Dumnezeu si de aproapele. ,Noi
suntem chemati sa crestem in iubirea desavarsita intre noi si fata
de Dumnezeu, prin energiile dumnezeiesti necreate, care repre-
zinta unitatea de fiintd a lui Dumnezeu adusa intre noi, si ma-
rind unitatea fiintei noastre umane”''. lubindu-1 pe aproapele
nostru, noi transmitem iubirea lui Dumnezeu catre el. Cu alte
cuvinte, iubindu-1 pe aproapele nostru imitam iubirea intretrei-
micd din sanul Sfintei Treimi si ne asemdnam cu Dumnezeu'®.
Relatiile cu oamenii creeaza Imprejurari potrivnice pentru daruire

158 Tatal iubind pe Fiul Sdu Unul Nascut, i iubeste si pe oamenii facuti

dupa chipul Fiului si chemati sd fie uniti cu Fiul Lui, facut la randul Lui om
unit cu ei”, D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., pp. 62-63.

% Numai prin El, ca Dumnezeu facut om si indltat ca om, pot intra si oa-
menii care cred In El In cer, sau In viata vesnica”, D. Staniloae, Chipul evanghelic
al lui Iisus Hristos..., p. 81.

160 A sejertfi inseamnd a se ddrui”, D. Stiniloae, ,Creatia ca dar si tainele
Bisericii”..., p. 26.

11 D, Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 303.

162 Cici cel mai apropiat chip al Sfintei Treimi e unitatea de fiinta si distinctia
personala a oamenilor”, D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I..., p. 300.
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reciproca in iubirea lui Hristos. Binele facut aproapelui este un
bine facut lui Hristos (Mt. 25, 40). ,Iar intrucit Dumnezeu ni Se
daruieste in Hristos prin umanitatea unui semen si prin natura
legata de el, in Hristos ni se arata intentia lui Dumnezeu de a ni
Se darui prin orice semen al nostru si prin toata creatia”'®, In
aproapele nostru il vedem pe Hristos, ceea ce inseamni c& in
orice semen al nostru ni Se daruieste Dumnezeu. Semenul nostru
ne dd imprejurari concrete sa il ajutdm si sa-L cunoastem mai
bine pe Dumnezeu. Ddruirea noastra catre aproapele nostru nu
epuizeaza natura sau persoana noastrd, ci o imbogateste spiritual.
,Paradoxul iubirii st in faptul ca persoana vrea sa se ddruiasca
ea Insdsi si totusi ea nu se pierde, ci rdimine mereu ca sursd a noi
si noi acte de daruire si autodaruire”'*. Persoana umana se poate
darui mereu 1n acte noi de ddruire pentru ca are chipul dumne-
zeiesc In sine. Ddruirea reciprocd intdreste relatia dintre oameni si
sporeste comuniunea cu Dumnezeu. Cunoasterea lui Dumnezeu
depinde si de atitudinea noastra fata de aproapele nostru. Cu cat
mai mult comuniunea oamenilor creste, cu atat mai mult Dum-
nezeu 1i naltd pe oameni la cunoasterea Lui. ,Numai Creatorul, si
anume Creatorul In calitatea Lui de existenta in comuniune, poate
inalta creaturile la Sine ca existente constiente, folosindu-se si de
voia lor, la viata de relatie cu El si in El, sau la comuniunea cu El
si deci si intre ele”'®. Dumnezeu este Cel care ii aduce pe oa-
meni impreund si 1i aduce in comuniune cu El. De oameni de-
pinde daca vor intra in comuniune cu ceilalti sau cu Dumnezeu.

® D. Staniloae, ,Creatia ca dar si tainele Bisericii”..., p. 12. ,Prin toate li se
daruieste Dumnezeu celor ce cred, dar si ei se pot ddrui prin toate lucrurile si
faptele lor lui Dumnezeu si semenilor pentru ca Hristos li se daruieste lor si ei se
daruiesc in mod culminant lui Hristos, in Euharistie”, D. Staniloae, , Creatia ca dar
si tainele Bisericii”..., p. 17.

' D. Staniloae, ,Creatia ca dar si tainele Bisericii”..., p. 23. ,Orice persoana
se poate darui la nesfirsit, intr-o continua noutate. Totusi nu intr-o plenitudine
continud”, D. Staniloae, , Creatia ca dar si tainele Bisericii”..., p. 12.

15 D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 132. ,Umanul nu se
poate realiza direct, intr-o crestere continud, in izolare, ci in comunitate, in soli-
daritate”, D. Staniloae, ,Comunitate prin iubire”..., p. 61.



Cunoasterea rationald in teologia Sf. Iustin Popovici si a Pr. Dumitru Stdniloae 205

Vointa umana este factorul decisiv in realizarea comuniunii din-
tre oameni si Dumnezeu.

Raporturile negative intalnite in relatiile interumane il depar-
teaza pe om de cunoasterea aproapelui si a lui Dumnezeu. Atitu-
dinea negativa la anumiti oameni impotriva semenilor lor duce
numai la Indepértare si separare'®. Astfel de imprejurari negative
sunt si ele folositoare spre zidirea duhovniceasca a omului. Este
important ca pe niciunul dintre oameni sa nu-1 considerdm inferior
noud, pentru cd, pe de o parte este chip al lui Dumnezeu, iar pe de
alta parte putem sa ramanem fara ajutor si singuri'”. Relatiile in-
terumane sunt normale In imprejurarile vietii pentru ca ii intdresc
pe oameni si sporesc iubirea citre semeni si citre Dumnezeu'®.
,In general oamenii au nevoie de iubirea celorlalti”'®. Tubirea ii
uneste pe oameni, iar ura si faptele rele 1i despart. Iubirea si ura
fac parte din imprejurdrile concrete ale vietii si oamenii trebuie sa
fie atenti pe care o aleg. Pentru a se infaptui o comuniune deplina
intre persoanele umane, acestea trebuie sa se deschida reciproc.
Deschiderea catre celdlalt inseamna deschidere si pentru Dum-
nezeu. Transparenta intre persoane trebuie sa fie puternica, pen-
tru ca prin ea Inainteaza in iubirea aproapelui si in cunoasterea lui
Dumnezeu. ,Comuniunea deplind se realizeaza numai intre per-
soanele care sunt si se fac transparente ca subiecte pure. Cu cat sunt
si se vadesc mai mult ca subiecte, cu atat raporturile dintre ele sunt
de o mai mare si mai libera comunicativitate si comuniune, de o
mai accentuatd interioritate si intrepatrundere constient reciprocd,

16 Societatea e constituita din indivizi ce se pindesc reciproc, cautd sa se in-

sele, sa se exploateze”, D. Stdniloae, ,, Comunitate prin iubire”..., p. 59.

197 ,Céci judecand pe cineva 1l socotim inferior si ne despartim de el. S& nu
judecadm ca sa nu fim judecati, adica sd rdminem singuri”, D. Staniloae, Chipul
evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 78.

168 Cici in prietenie si iubire cel slab devine tare si din urit se face frumos”,
D. Staniloae, ,Comunitate prin iubire”..., p. 64.

19 D. Sténiloae, , Creatia ca dar si tainele Bisericii”..., p. 25.
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realizand o mai mare intersubiectivitate”'”. Comuniunea deplind
realizata intre persoanele umane este o indeplinire a iubirii si a vie-
tii virtuoase. Imprejurarile concrete ale vietii pot duce la aceasta
implinire numai daca omul alege sa trdiasca in virtuti. Cunoasterea
lui Dumnezeu este legata de viata virtuoasa traita in imprejurari
concrete. Cea mai mare virtute este virtutea iubirii. Virtutea iu-
birii tine comuniunea persoanelor unitd. ,Taina comuniunii intre
persoane se caracterizeazd tocmai prin acest paradox: unirea si
mentinerea persoanelor prin ea. Iubirea intre persoane realizeaza
unirea maxima intre ele, dar in acelasi timp produce bucuria uneia
de alta si deosebirea intre ele”'”". [ubirea le mentine pe persoane
in comuniune, unite Impreuna in pofida diferentelor care existd pe
plan personal. Dorinta omului de a-si ajuta aproapele, ardtarea
compasiunii fata de el, in gandirea parintelui Dumitru Staniloae,
inseamna sa-ti porti crucea proprie, dar sa porti si Crucea aproa-
pelui'’?. Astfel de evenimente sunt dovada directd de iubire si de
cunoastere prin imprejurdri concrete ale vietii.

Cunoasterea lui Dumnezeu este posibila in viata cotidiand a
omului prin imprejurari concrete trdite de el. Aceasta cunoastere
imbind cunoasterea rationald si cunoasterea apofatica. Daca eve-
nimentele cotidiene ale omului sunt mai mult legate de gandirea
rationald, In spatele lor se ascunde grija lui Dumnezeu si asa apare
cunoasterea apofaticd. In orice imprejurare Dumnezeu este prezent
si fiind constienti de prezenta Lui, avem o experientd apofatica
afirmativa. Cunoasterea lui Dumnezeu se arata si in creatie care ne
transmite bundtatea, intelepciunea si grija lui Dumnezeu pentru

0 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., pp. 312-313. ,,Dimpo-
trivd, forma de existenta personala este o formad de existentd in comuniune, in care
fiecare creste In originalitatea daruirii sale, pe masura ce se ddruieste si potrivit da-
rului deosebit primit, sau se pune pe sine cu totul in slujba celorlalti”, D. Staniloae,
Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IIL.., p. 59.

71 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L..., p. 96.

2 Dumitru Stiniloae, M.-A. Costa de Beauregard, Mici dogmatici vorbiti.
Dialoguri la Cernica, Traducere Maria-Cornelia Ic4 jr, Deisis, Sibiu, 2007, p. 98.



Cunoasterea rationald in teologia Sf. Iustin Popovici si a Pr. Dumitru Stdniloae 207

noi. Creatia ne transmite grija si iubirea lui Dumnezeu pentru noi,
pentru ca o cunoastem ca dar de la Dumnezeu'”. Avand grija de
creatie, omul are grija de darul lui Dumnezeu pe care il foloseste
pentru nevoile personale sau 1l dd mai departe ca un dar. Cunoaste-
rea lui Dumnezeu presupune o comuniune si apropiere de El. De
asemenea, apropierea si comuniunea dintre oameni este impor-
tantd. Cunoasterea aproapelui inseamnd cunoasterea lui Dumne-
zeu prin chipul dumnezeiesc din el. Oamenii trdiesc in comuniune
si In comunitate pentru ca sunt facuti dupa chipul Sfintei Treimi,
in Care este comuniunea si comunitatea perfecta absoluta. , Faptura
umand are un caracter sobornicesc-comunitar. Ea este distinctd in
comunitate si in lume, dar unitar. Ea este distincta in comunitate
si in lume, dar In acelasi timp comunitatea si lumea sint in ea”'*.
Caracterul comunitar care existd in persoanele umane este factorul
care le tine impreuna si uniti. Fara acest caracter n-ar exista viata
comunitard, nici viata culturald, sociald sau spirituald. Omul inain-
teaza in mantuire si in cunoastere cu si prin comuniunea cu aproa-
pele sau. Comuniunea cu aproapele este necesard in progresul
gnoseologic pentru ca omul cunoaste prin legdtura pe care o sta-
bileste cu ceilalti oameni si cu lucrurile care il inconjoara'”. Cea
mai apropiatd comunitate si comuniune a oamenilor cu Dumne-
zeu se realizeaza in sanul Bisericii, adica in Trupul lui Hristos.

17 Comportarea fatd de naturd ca fatd de darul lui Dumnezeu (inclusiv fatd
de persoane ca componente ale creatiei) iInseamna raminerea intr-o legatura strinsa
cu Dumnezeu, Daruitorul ei. Cel ce pretuieste darul, il pretuieste nesfirsit mai mult
pe Daruitor ca persoana iubitoare si iubirea Lui. Acela pretuieste darul numai ca
semn al jubirii Daruitorului. El depaseste mereu darul vizind direct pe Daruitor
si raminind in legatura jubirii cu E1”, D. Staniloae, , Creatia ca dar si tainele Bi-
sericii”..., p. 11.

74D, Stdniloae, ,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”...,
p- 348.

17> Noi ne cunoastem chiar pe noi ingine printr-o cunoastere intr-o oarecare
masurd asemdandtoare cunoasterii obiectelor, nu numai pentru cd avem in noi
ceva asemanator obiectelor, ci si pentru ca cunoasterea noastra de noi insine
este In functie si de alte lucruri si de marginirea lor, pentru cd suntem intr-o le-
gaturd necesara cu obiectele”, D. Staniloae, ,Dumnezeu este lumina”..., p. 74.
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Cea mai apropiatd cunoastere pe care omul o are despre Dum-
nezeu este Persoana divino-umand a Mantuitorului lisus Hristos.
De aceea, imprejurdrile concrete ale vietii ni-L. descopera mai intai
pe Hiristos, iar prin Hristos {i cunoastem pe Tatal si pe Sfantul Duh.
Mantuitorul Iisus Hristos a trdit langa oameni si cu oameni, de-
venind El unul din noi (In 1, 13-14), prin intruparea din Sfanta
Fecioara Maria si Nascatoare de Dumnezeu. Domnul Hristos este
cel mai bun exemplu pe care fiecare crestin trebuie sa-L urmeze
cand vine vorba de solutionarea deferitelor imprejurdri din viata.
Este exemplu pentru smerenie (Mt. 11, 29), bundtate (In 10, 11),
compasiune (Mt. 4, 24; 9, 36; 14, 14; Mc. 6, 55-56), slujire (Mt. 20, 28)
si ascultare (Filip. 2, 7-9; Mt. 26, 39; Rom. 5, 19). Exemplul Man-
tuitorului se poate prelua si astazi de toti crestinii si oamenii pentru
cd Hristos este mereu contemporan cu fiecare om. , Fiecare din noi
este contemporan cu toata viata lui Hristos, sau mai bine zis El Se
face contemporan cu fiecare din noi si mai mult decat contempo-
ran, partas intim la Intreaga traiectorie a vietii noastre, intiparin-
du-se spiritual in fiecare din noi”'”°. Hristos este contemporanul
nostru si Cel care ne este alaturi in fiecare imprejurare. Hristos Se
intipdreste in om traind binele si rdul impreuna cu persoana umana.
Hristos Se smereste din nou in iubirea Lui de oameni de fiecare
dati cand omul se uneste cu El si cu aproapele. ,,In aceasta putere
stapanitoare a iubirii blande si smerite, manifesta Hristos dumne-
zeirea Sa coborata la convietuirea ca Om cu oamenii, si pe aceasta
o simteau si cei ce se alipeau Lui”"”’. Hristos Se coboard mereu cu
iubirea Lui spre oameni'”®. Oamenii care se inaltd in iubirea lui
Hristos se unesc cu aproapele si cu Dumnezeu. Oamenii se simt
atrasi de oameni sfinti, pentru ca sfintii Il au pe Hristos si harul
Sfantului Duh in inima lor. Sfintii sunt oameni care L-au cunoscut

76 D. Staniloae, Ascetica i mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 56.

77'D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 32.

178 Descoperindu-Se ca Fiul lui Dumnezeu, nu Se mindreste, ci le face po-
sibila oamenilor mintuirea si viata, le arata cit de mult 1i iubeste si cit de mult
S-a smerit pentru ei, facindu-Se unul dintre ei, dar si ajutindu-i intrucit raimine
si Dumnezeu”, D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 241.
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pe Dumnezeu prin imprejurarile vietii pe care au avut-o. Viata lor
este dovada faptului cd omul se poate sfinti, desavarsi, indum-
nezei si sa-L cunoasca pe Dumnezeu din imprejurarile concrete ale
vietii. Comuniunea cu Hristos se realizeaza in viata de zi cu zi si
in comuniunea euharisticd in Biserica. Oamenii devin mai apropiati
in Hristos si mai dispusi spre jertfa pentru aproapele. ,Mielul lui
Dumnezeu, fiind unul singur, ii uneste intre ei si pe cei ce-L ma-
ninca. Deci nu numai prin unirea reald cu Dumnezeu prin Fiul
Lui facut om, ci si prin unirea intre ei, oamenii depdsesc egoismul
lor in starea de jertfd a Fiului lui Dumnezeu ce si-o insusesc. Taina
cea mare este: Hristos Intreg Se poate uni si ca om cu toti credin-
ciosii, fara sa Se confunde totusi cu ei si sd-i confunde pe ei intre-
olalta”"”. Oamenii impartasiti cu Hristos devin una fara sa se con-
funde unii 1n alti. Unitatea lor se realizeaza in Persoana lui Hristos
sau mai exact In Ipostasul divin in care este ipostaziatd natura
umani. In si prin Hristos oamenii il vor cunoaste si pe Dumnezeu
Tatal. Cunoasterea lui Dumnezeu vine ca un dar de la Sfanta Trei-
me'®. ,,Dacd n-ar fi iubirea treimicd, n-ar fi cunoastere in Dumne-
zeu si n-ar fi nici posibilitate de cunoastere si de iubire intre El si
persoanele create. Nazuinta cunoasterii vine din iubirea interper-
sonald, iar aceasta vine din Sfanta Treime”™". Iubirea lui Dumnezeu
este factorul principal si in iubirea interumana. Numai omul ce
iubeste pana la sacrificiu poate sa treacd prin imprejurarile grele ale
vietii. Cunoasterea lui Dumnezeu in imprejurdrile concrete se poate
realiza numai in virtutea iubirii. Cand omul isi arata iubirea fata de
aproapele sau si cand rabda necazurile provocate de aproapele sdu,
atunci se va ardta credinta omului in grija lui Dumnezeu pentru

7 D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 55.

180 ,,fn cunoasterea reciprocd a Persoanelor treimice ca subiecte infinite, in
Dumnezeu, odata cu eternitatea, este data baza pentru posibilitatea cunoasterii al-
tor subiecte, deci si pentru crearea lor, a unor subiecte limitate in ele insele. Dum-
nezeu coboard prin iubirea Sa cunoscatoare la inferioritatea in subiectele create,
limitate; dar in acelasi timp le ridicd prin iubirea Sa la interioritatea lor in El,
deschizandu-se drumul spre cunoasterea Lui”, D. Staniloae, Teologia Dogmatici
Ortodoxd, vol. L..., p. 242.

181 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 243.
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el. Cunoasterea apofatica a lui Dumnezeu incepe prin inaintarea
in viata virtuoasa si prin primirea lui Hristos in Sfanta Tmpérté-
sanie. Sfantul este omul care cunoaste in mod rational si apofatic
prin imprejurdrile concrete ale vietii. Deci, cunoasterea lui Dum-
nezeu prin imprejurarile concrete ale vietii este posibild, deoarece
cu totii suntem chemati sa devenim sfinti (1 Petr. 1, 15-16).

2.6. Cunoasterea prin Tainele Bisericii si prin unirea
cu Hristos. Sinteza intre cunoasterea rationala si
cunoasterea apofatica

2.6.1. Biserica in viziunea parintelui Dumitru Staniloae

In gandirea teologic a parintelui Dumitru Sténiloae, cunoaste-
rea nu este separatd de participarea omului la viata Bisericii'®.
Biserica are un rol important in viata omului si in mantuirea lui.
In Biserici se retrdiesc toate etapele vietii lui Hristos, necesare
pentru mantuirea omului si pentru indumnezeirea lui. In Biserics,
omul parcurge calea care il duce spre Dumnezeu si spre comu-
niunea lui cu Dumnezeu, prin Persoana Mantuitorului lisus Hris-
tos. ,,fntemeierea Bisericii In viziunea lui Dumitru Staniloae este
privita in contextul mantuirii oamenilor, al parcurgerii unui drum

182 Despre eclesiologie la parintele D. Stiniloae vezi: Doru Costache, ,Com-
munio, Parintele Dumitru Staniloae si ratiunea ecclesial-colocviala a existentei”,
in Studii Teologice S 2, LIII (2001) 3-4, pp. 62-81; Vasile Juncu, ,Indumnezeirea
prin Bisericd in viziunea parintelui Dumitru Sténiloae”, in vol. Dumitru Meghesan
et al. (coord.), Academician Preot Profesor Dr. Dumitru Staniloae..., pp. 345-360;
Petros Vasiliadis, ,,Misiunea Bisericii si eshatologia, cinstire parintelui Dumi-
tru Staniloae”, in Anuarul FTOUB (2004), pp. 307-318; Gheorghe Holbea, ,,Ecle-
siologia Parintelui Dumitru Sténiloae In contextul eclesiologiei ortodoxe contem-
porane”, in Ortodoxia, LIX (2008) 1-2, pp. 67-91; Gabriel Herea, , Iconic si eclesi-
ologic in teologia Parintelui Dumitru Staniloae”, in Studii Teologice 3, IX (2013) 3,
pp- 55-88; Alin Nicusor Achim, , Devenirea fiintei umane ca persoana in Bi-
serica, potrivit teologiei parintelui Dumitru Staniloae”, in Studia Doctoralia 2,
(2017) 2, pp. 257-275.
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lung de catre umanitatea asumata de Hristos in propria Sa Per-
soand, incepand cu Intruparea si sfarsind cu sederea de-a dreapta
lui Dumnezeu Tatdl a Fiului lui Dumnezeu, trecut prin Cruce si
Inviere”'®. Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat ca si ne cointrupeze in
Trupul lui divino-uman, s ne indumnezeiasca prin natura umana
asumatd de El si iIndumnezeita in Ipostasul dumnezeiesc. De aceea,
Hristos intemeiaza Biserica si devine cap al ei, si prin Biserica ne
face un trup cu El. ,Biserica, in calitate de Trup al lui Hristos, Care
e capul ei, e rinduita sa-i cuprinda in sine pe toti, dar aceasta in-
seamna cd, tnainte de a-i uni pe toti ca pe un trup, cei ce fac parte
din ea se afld intr-o unitate de trup”'**. Trebuie sa fim uniti intre noi
ca fiinte care impartdsim aceeasi natura umana, pe care Hristos
a sfintit-o si a asumat-o. In Biserici oamenii si Hristos se unesc
intr-un trup in care se pot vedea si cunoaste aproape toate, ince-
pand de la creatie pand la Dumnezeu. ,Biserica e unirea a tot ce
exista, sau e destinata sa cuprinda tot ce existd: Dumnezeu si crea-
tie. Ea e implinirea planului etern a lui Dumnezeu: atotunitatea”"®.
In Biserici se unesc toate: creatia iIn om, omul cu Dumnezeu, si in
modul acesta Intreaga creatie se uneste cu Dumnezeu, si toate de-
vin o Biserica vie. Dar cea mai mare unire este dintre om si Dum-
nezeu, In Persoana Mantuitorului Hristos. ,,Dar cel mai intim
templu al lui Dumnezeu este umanitatea lui Hristos. Asa a fost
numitd ea de Parintii Bisericii (in special de Sf. Chiril din Ale-
xandria). Caci in ea este Dumnezeu in modul cel mai intim. De
aceea In comuniune cu El fiind toti credinciosii un trup cu El,
toti sunt un templu (o Biserica vie), cum spune Sf. Pavel (1 Cor.
12, 13)""%.

18 Pr. Conf. Dr. Ioan Tulcan, ,,Coordonate eclesiologice fundamentale in
gandirea Parintelui Staniloae”, In Anuarul FTOUB (2004), p. 183.

% D. Staniloae, ,Biserica universald si soborniceascd”..., p. 185.

% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 214. In continuare
pdrintele Staniloae spune: ,,Cei doi factori, Hristos si umanitatea, sunt atat de
uniti In Bisericd, incat in Biserica nu poate fi vazut unul fara altul si nu se poate
vorbi despre unul fara de celdlalt”, D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd,
vol. II..., p. 215
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In Biserica si in Hristos, omul si umanitatea lui au posibilitatea
de a se Indlta spre o transcendere vesnica. Acest lucru este posibil
prin Persoana lui Hristos in care natura umana este ipostaziata in
Ipostasul Fiului. ,,Avand pe Hristos cap si fiind constituita astfel
in Biserica, umanitatea are prin aceasta transcendenta ultima in
legatura intima cu sine, ca ipostas viu si iubitor al ei; ea se poate
transcende pe sine, ajutatd de acest ipostas fundamental si totusi
coborat in randul ipostasurilor umane; ea se afla prin El intr-o
nesfarsita transcendere”'?. Parintele Staniloae spune ca Biserica ca
trup al lui Hristos este extensia lui Hristos in umanitatea noastra cu
trupul lui indumnezeit. De aceea, Biserica desi aflindu-se In aceasta
lume, are in sine transcendentul, mai exact, Il are in sine pe Dumne-
zeu. Dar Biserica si transcendentul nu se confundd, ci sunt distincte
in unirea dintre ele. ,Biserica e trupul lui Hristos si ca atare e unita
cu El si distincta de El. Biserica e imanentul care are in ea transcen-
dentul, comunitatea treimicd de Persoane plind de o nesfirsitd iubire fatd
de lume, intretinand in aceasta o continud miscare de autotranscen-
dere prin iubire. Biserica este Hristos extins cu trupul Lui indumne-
zeit In umanitate, sau umanitatea aceasta unita cu Hristos si avand
imprimat in ea pe Hristos cu trupul Lui indumnezeit”'*. Aceasta
unire este o mare taind pentru om, o taind in care divinul si umanul
sunt unite intr-o unire personald. Unirea personala se vede cel mai
clar in Persoana Mantuitorului Hristos si este prelungitd in Bise-
ricd, unde omul se poate uni personal cu Dumnezeu prin harul
Sfintelor Taine. De aceea, misiunea Bisericii este de a uni omul cu
Dumnezeu in mod personal, nu intr-un mod impersonal sau de la
distanta'®. In Biserica, prin Hristos, oamenii devin fii ai lui Dum-
nezeu Tatdl, sunt infiati de cdtre Tatal in lisus Hristos, Fiul lui Dum-
nezeu. Odata deveniti fii ai lui Dumnezeu, in Biserica oamenii

% D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui Iisus Hristos..., p. 90. ,Biserica este un
eu uman comunitar in Hristos ca Tu, dar In acelasi timp eul ei este Hristos”, D.
Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. IL..., p. 214.

¥ D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 224.

% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., pp. 214-215.

18 Responsabilitatea Bisericii este de a-i ajuta pe oameni si-L intalneascd
pe Dumnezeu In mod personal”, D. Staniloae, M.-A. Costa de Beauregard, Mici
dogmaticd vorbitd..., p. 102.
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pot anticipa Impératia lui Dumnezeu, adic3 Biserica este ,Impa-
ritia anticipata a Sfintei Treimi”'®.

In Biserica lui Hristos se realizeaza dialogul dintre om si Dum-
nezeu, dialog prin care omul se apropie de Dumnezeu, iar Dum-
nezeu se silasluieste in inima omului. In acest dialog duhovnicesc,
omul 1si sfinteste ratiunea si mintea si se apropie de cunoasterea
lui Dumnezeu in mod personal. Prin Hristos, omul devine fiul lui
Dumnezeu, dar filiatia omului nu se poate desavarsi fara colabo-
rarea si harul Sfantului Duh. Deci, Sfanta Treime este deplin pre-
zentd in Bisericd, sfintind si indumnezeind pe om. , Biserica este
dialogul lui Dumnezeu cu credinciosii prin Hristos in Duhul Sfant”*".
Biserica este locul unde Dumnezeu se arata ca Sfanta Treime si se
slaveste ca Tatal, Fiul si Sfantul Duh. Cu intemeierea Bisericii se
sfarseste revelatia dumnezeiasca, pentru ci in Biseric Il avem pe
Dumnezeu descoperit in deplinatatea Sa desadvarsita. Revelatia
Iui Dumnezeu se arata la Sfantul Botez al Mantuitorului, dar conti-
nua sd dea roade in Bisericg, in Trupul lui Hristos'%. Toate tainele
dumnezeiesti se descopera in Bisericd prin Hristos cel intrupat, omul
trebuie sd se uneasca cu Hristos dacd vrea sa cunoascd o parte din
ele, deoarece nu toate tainele dumnezeiesti se pot cunoaste. In
Biserica, omul este in legatura directd cu Hristos in care isi traieste
viata pamanteasca prin asteptarea invierii. ,Biserica, in calitate de
trup al Lui, va avea deci comuniune cu Hristos cel inviat. Ea trdieste
pe doua planuri: e comunitatea celor ale caror trupuri inca nu sunt
inviate, dar In comuniune cu Hristos cel inviat cu trupul, avand in
ei arvuna starii de inviere. Ea e laboratorul invierii membrilor ei,
laboratorul in care lucreazd E1”'”. Comunitatea de crestini care

0 D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxi..., p. 10.

1D, Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L..., p. 50.

12 P3rintele D. Stiniloae spune ci Biserica este revelatia in eficienta ei deplind
si spatiul ideal pentru rodirea revelatiei: , Biserica este ultima concluzie a revelatiei,
este revelatia in eficienta ei deplina. Ba ea este nu numai un efect al revelatiei si
ultima parte a ej, ci si conditia pentru eficienta revelatiei si modul de rodire al reve-
latiei”, D. Staniloae, ,, Conceptia ortodoxa despre traditie si despre dezvoltarea
doctrinei”, in Ortodoxia XXVII (1975) 1, pp. 7-8.

%8 D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 54.
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asteaptd invierea de obste, in Bisericd este In comuniune cu Hristos
cel inviat. Biserica este laboratorul condus de Hristos unde se lu-
creaza invierea credinciosilor. Biserica este laboratorul unde nu
numai omul se sfinteste, ci si cosmosul intreg'*. Sfintirea cosmosu-
lui se face prin sfintirea omului, care la randul lui devine preot al
creatiei'”. Prin Bisericd, , Hristos unifica cu Sine si intreolaltd pe
cei ce cred in El si-i Intdreste spre lucrarea preotiei lor generale In
tiinta proprie si in creatiunea cosmica. Astfel, prin ea Dumnezeu
conduce creatia spre unitatea ei desavarsitd, treimicd, conducere
care se infaptuieste prin ddruirea ei in Hristos lui Dumnezeu si prin
diruirea lui Dumnezeu prin Hristos noua”'*. in Hristos oamentii
se unesc spre slujirea lor in preotia lor in propriul trup si in creatie.
Unitatea creatiei si a omului se realizeaza in daruirea lui Dum-
nezeu prin Hristos si prin Hristos lui Dumnezeu. Biserica este un
loc al lucrarii Sfintei Treimi'”. Sfintenia locasului bisericesc sfinteste
creatia, iar prin aceasta se sfintesc si ratiunile lucrurilor. Sfintirea
ratiunilor inlesneste cunoasterea lor din partea omului, pentru ca

ele devin mai transparente pentru ratiunea si mintea umana.

2.6.2. Pacatul si patimile intuneca mintea cunoscatoare

Cand omul persistd sa ramana in pdcat, atunci puterile per-
soanei lui sunt diminuate. Rezultatul pacatului este cunoscut in
general, acela este moartea sufleteasca, iar mai apoi si moartea tru-
peasca. Omul care ramane in pacat nu poate avea o existentd buna,
ci ea se transforma in chin, care continud sa existe si dupa moarte'®.
Asemenea este si cu cunoasterea omului. Daca ratiunea omului

este unita cu pacatul, ea merge In Intuneric si nu reuseste sa vada

1% Parintele D. Staniloae dezvoltd invitdtura despre creatia ca Bisericd in
devenire posibild, intemeiata pe Invatatura Sfantului Maxim Marturisitorul in
lucrarea Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd..., pp. 21-34.

1% Vezi D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxi..., pp. 34-44.

1% D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxi..., p. 45.

7 D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxi..., p. 46.

%8 D. Sténiloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxi..., p. 19.
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lumina cunoasterii adevarate, asadar omul nu poate sa cunoasca
adevdratul sens al lucrurilor. ,Prin irationalitatea lor, prin caracte-
rul lor amadgitor, prin abaterea omului de la tinta sa adevaratd, pa-
timile tin fiinta umana Intr-un Intuneric de nestiintd”". Pacatul si
patimile fac ca omul sa uite menirea sa pentru care a fost creat, sa
nu vrea sd-si cunoascd scopul spre care trebuie sa meargd, sd vrea
s& rAmana pe pAmant ca si-si satisfaci poftele trupului. In acest fel,
omul nu vrea s audd de Dumnezeu si de comuniunea cu EI*®.
Intreaga fiintd umané se poate inchide in intunericul pacatelor si
din pacate, nu va putea sd vada lumina virtutilor si a lui Dumnezeu.
~Mintea si-a uitat de rostul ei propriu, de a cunoaste pe Cel inrudit
cu ea, Care este si El spirit personal in stare sa umple dorul ei infi-
nit de cunoastere cu infinitatea Lui, si a intrat intr-o slujba straina,
inferioarad ei, care nu-i poate satisface setea de infinit”*"". De aceea,
numai oamenii care renuntd la patimi pot sa inainteze spre Dum-
nezeu si in cunoastere, prin Domnul Hristos Care le da putere sa
depaseasca chinul pacatului si sd se indrepte spre iubirea lui Dum-
nezeu. Omul este o fiintd creatd pentru infinit, de aceea si In mani-
festdrile pacatului omul cautd infinitul. Dorinta satisfactiei infinite
nu poate fi gasita in obiecte, de aceea omul sufera de indeplinire
dupa savarsirea pacatului. Inclinatia spre pacat omul o are inca de
la conceperea lui’®?. Inclinarea spre pacat sau patimi este un lucru
care 1l indeparteaza pe om chiar si de la propria lui rationalitate.
Ramanerea in pacat il scoate pe om din rationalitate si il face iratio-
nal si egocentric. Omul incepe sd-si creeze propria lui lume. , Patima
este astfel ceva irational. Totul pe lume este rational, spune Sfantul

99 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 78.

2% P3rintele Stdniloae spune ca , Patimile reprezinta cel mai coborat nivel la
care poate cddea fiinta omeneasca”, D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Or-
todoxe..., p. 73.

LD, Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 90.

22 Dumnezeu da prin creatie si omului care se concepe dintr-o placere co-
plesitoare sufletul rational, capabil sa caute pe Dumnezeu si sd treacad la starea
nerobita pacatului. Dar sufletul creat de Dumnezeu in acel moment e influentat
de placerea trupeasca in care e conceput omul si care, fiind a naturii celor doi,
scapata din frina vointei, transmite noului om pacatul stramosesc”, D. Staniloae,
Chipul evanghelic al lui Iisus Hristos..., p. 59.
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Maxim Marturisitorul, avand temeiul intr-o ratiune divina; numai
patima este irationald. Suprema ei irationalitate se arata in faptul
cd, desi omul patimas 1si dd seama tot mai mult ca lucrurile finite
nu pot raspunde aspiratiei lui dupa infinit, iar aceasta constatare il
umple de plictiseald si descurajare, totusi el continua sa se lase pur-
tat In momentul urmator de patima sa egocentricd, de parca prin ea
ar absorbi infinitul, nedandu-si seama ca infinitul adevarat este
un spirit liber care nu poate fi absorbit fara voia sa, cdci este su-
biect cu care trebuie sa intre iIn comuniune ca libertate, cu altd liber-
tate”?”. Patima este contrard ratiunii normale a tuturor lucrurilor
create, pentru ca ea nu se regaseste in rationalitatea lumii. Omul
impatimit nu poate renunta usor la patimi pentru ca este prins in
mrejele lor si inchis in egocentrismul® lui. ,, Prin irationalitatea lor,
prin caracterul lor amagitor, prin abaterea omului de la tinta sa
adevaratd, patimile tin fiinta umana intr-un intuneric de nestiinta”>®.
Pacatele si patimile nu-i permit omului sd se lumineze de cunoas-
terea lui Dumnezeu si de cunoasterea ratiunilor lucrurilor create.
Atat timp cat omul ramane in pdcat, ramane si in intunericul ne-
cunoasterii. In felul acesta omul pacdtos isi face rau siesi si aproa-
pelui lui*®, pentru ca a renuntat la iubire, cea care 1i uneste pe
oameni®”.

Pacatul si patimile intuneca intr-atat ratiunea si mintea omu-
lui, Incat omul nu mai este capabil sd vada realitatea si scopul sau
ultim, Dumnezeu. Omul nu este in stare sd vada realitatea nor-
mald a lucrurilor, ci vede doar interesul lui de a le folosi in patimile
lui pentru satisfacerea egoista. Omul impatimit nu poate vedea sau

*® D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 77.

204 Tar egoismul reprezinta o rupere de Dumnezeu, ca centru, deosebit de
mine, al existentei mele; si Intrucat omul nu poate exista prin sine insusi oricat
si-ar da aceastd iluzie, reprezintd o gravitatie spre lume”, D. Staniloae, Ascetica si
mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 79. ,In viziunea parintelui Staniloae, factorul care
inhiba cel mai mult dobandirea cunoasterii lui Dumnezeu este starea cazuta a
naturii umane: in existenta ei concretd aceasta e influentata, si in unele cazuri
chiar dominata, de egoism si patimi”, C. Berger, Teognosia..., p. 18.

25 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 78.

26 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 80.

27 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 81.
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simti nici pe Mantuitorul Hristos ca un dar suprem de la Dumne-
zeu. ,Pécatul ne-a impiedicat sa vedem pe Dumnezeu ca Persoana
daruitoare si cuvintatoare. Ne-a facut sa tindem a vedea lumea lu-
crurilor si persoanelor umane ca ultima realitate. Hristos a venit ca
Cuvintul si darul clar si suprem al lui Dumnezeu. Cuvintul tran-
scendent s-a coborit la nivelul cuvintului inteles de oameni, pentru
ca prin el s3 ni se faca din nou transparent”*®. Domnul lisus Hris-
tos nu este vazut de cdtre omul pacatos ca ultima realitate a lumii, ci
el vede numai lumea materiala a obiectelor ca ultima realitate in
viata lui. Fiul lui Dumnezeu S-a coborat in lumea noastra ca sa ne
descopere tainele ratiunilor si ca sa-L cunoastem pe Dumnezeu.
Dumnezeu Se descopera oamenilor cu inimi curate (Mt. 5, 8).
,Numai Infranand egoismul poftelor spre pldceri inferioare si rab-
dand durerile pana la renuntarea de noi insine, din puterea lui
Hristos, ne deschidem cu iubire lucrarii iubitoare si de viata da-
tatoare a Sfintei Treimi, si viceversa”?”. Egoismul pacatului se
invinge numai cu ajutorul lui Hristos in iubirea Sfintei Treimi.
Pacatul se iInvinge cand omul va reusi sa treaca peste durerile prici-
nuite de ldsarea patimilor si pacatelor. Daca omul nu renuntd la
patimi, atunci va ramane un irational si rigid, in afara intelegerii
adevarate a lucrurilor si cu inima intunecat3®"’. Culminarea paca-
tului sau a patimilor in fiinta umana se realizeaza cu refuzul de a mai
crede in existenta si ajutorul lui Dumnezeu. Omul robit de patimi
nu vrea sa auda de Dumnezeu sau, mai exact, de iertarea si izbavirea
Mantuitorului lisus Hristos. In acest caz se merge pana la negarea
lui Hristos ca Fiul lui Dumnezeu si Mantuitor. ,Pacatul neprimirii lui
Hristos ca Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat e cel mai mare pacat”>".

2% D, Staniloae, ,,Chipul lui Hristos in Biserica rasariteand...”, pp. 6-7. ,Caderea
duce deci la o slabire a puterilor spirituale ale naturii umane, care la randul ei
slabeste caracterul ei personal. Natura umana isi pierde libertatea. Dar faptul
cd libertatea noastra e parte a naturii noastre si nu vine din afara ei sau se opune
acesteia are implicatii morale imense”, C. Berger, Teognosia..., pp. 112-113.

2 D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxi..., p. 251.

0 Prin cidere, natura umang nu mai este in starea ei de existenta pe de-
plin personala si de existenta personala si unificatd, devenind fragmentatd”, C.
Berger, Teognosia..., p. 115.

21 D. Sténiloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 134.



218 Ilche Micevski-Ignat

Nerecunoasterea lui Hristos ca Fiul lui Dumnezeu si negarea in-
truparii Lui de catre om duc la negarea posibilitatii de iesire din
robia patimilor. Fara intruparea Fiului lui Dumnezeu, omul ar fi
ramas permanent rob al pacatului, fara posibilitatea reinnoirii in
Persoana lui Hristos. Pacatul ar fi devenit ultima realitate existenti-
ala a omului, ultima realitate autodistructiva.

Patimile si pacatele sunt atractive pentru om, pentru ca actioneaza
prin simturile lui*"*. Lucrarea simturilor se intensificd, iar mintea si
activitatea ei slabesc In detrimentul simturilor. Parintele Dumitru
Stdniloae enumera trei factori sau cauze care produc patimile In
om: ,a) mintea slabitd in lucrarea ei autonomad si proprie; b) lucrarea
de perceptie simtuala, care a devenit precumpanitoare, care a iesit
din subordinea mintii, ba chiar a atras mintea in subordinea ei, si
c) o alergare exclusiva si irationala dupa placere — pana la cea pro-
curata de laudele semenilor — si, concomitent cu ea, o fuga speriata
de durere. Aceste trei cauze sunt atat de impletite, incat in fiecare
dintre ele sunt implicate celelalte”*”. Patimile actioneaza asupra
simturilor in mod mult mai accentuat, cu scopul sa le starneasca cau-
tarea de placere. Patimile rastoarna ordinea naturala a fiintei umane,
cautand sd provoace placeri care nu sunt naturale. Patimile repetate
slabesc firea omului si 0 duc mai repede la moarte. ,Dar mai grava
este moartea sufleteascd pe care o produce oscilarea si inaintarea
patimasa In cercul vicios format din placerea si durerea sensibila. Si
aici ne Intampind o alta contrazicere a patimilor. Céci ele sunt o al-
ternare, dacd nu o impreunare de impatimire si platitudine, de efer-
vescentd si plictiseala, de tensiune si uscdciune; ele sunt moartea
care chinuie, moartea vie”?'*. Moartea sufleteasci vine ca rezultat al
oscildrii Intre pldcere si durere. Patimile, la prima vedere par ca
aduc pldcere si viatd in viata omului, dar de fapt provoaca durere
si moarte sufleteasca. Patimile sfasie firea umana*°. Patimile sunt
strans legate de pofta si mania omului, utilizate irational sau spre
realizarea patimilor. Pornirile naturale care exista in om nu sunt

22D, Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 89.
2B D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 91.
2 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 93.
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rele prin sine, dar indreptarea lor spre satisfacere prin vointa,
devine o patima durabild. Daca pacatul se repeta voit si rational,
justificarea omului fiind ca 1i aduce placere, atunci el devine pa-
tima. ,Nervul tuturor patimilor este impatimirea, ndzuinta care ne
leagd de aparentele vazute ale lucrurilor ce ne fadgaduiesc mult, si
nu ne dau nimic sau foarte putin”?®. Patimile au scopul sa-1 tind pe
om Impatimit de lucrurile vazute, de aparentele lor. Lucrurile va-
zute la prima vedere par a promite mult, dar in schimb 1i dau

omului durere, suferintd si neimplinire sufleteasca si trupeasca®”.

2.6.2.1. Pocdintd si purificare

Omul curat se inalta spre cunoasterea ratiunilor creatiei si a
lui Dumnezeu, contempland cu mintea lucrurile lui Dumnezeu.
Curatirea de patimi este Inceputul cel bun nu numai pentru sfin-
tire si indumnezeire, ci si pentru cunoastere. , Astfel prin curatirea
de patimi si prin dobandirea virtutilor, omul se ridica la cunos-
tinta ratiunilor lui Dumnezeu prin contemplarea lucrurilor in
Dumnezeu si, prin aceasta, la cunoasterea lui Dumnezeu insusi.
Cunoasterea lui Dumnezeu nu are o baza pur teoretica, ci una
practica. Ea are nevoie de un efort de curatire de patimi si de do-
bandire a curdtiei prin virtuti, de iubirea curata fata de toate, pentru
ca sa vada pe Dumnezeu prin toate. in omul curat cosmosul intreg
isi recapdta strdlucirea In Dumnezeu, stralucire care se raspan-
deste din Dumnezeu in el”*'®. Pentru o cunoastere curata si ade-
varata, este necesard curatirea de patimi si dobandirea virtutilor®”.
Dobandind virtutile, devenim asemenea lui Hristos, sau ne sfintim
chipul dupa care am fost creati. Pocdinta pentru pdcatele savarsite

25 Dar aceasta este o sfasiere a firii; cici in loc si fie mentinutd mereu in
echilibrul functiunilor ei, este lasata, rand pe rand, prada extremelor ce se con-
trazic prin exclusivismul lor exagerat”, D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii
Ortodoxe..., p. 94.

26 D, Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 119.

27 Pentru o analiza a patimilor la parintele D. Staniloae vezi C. Berger, Teog-
nosi..., pp. 305-324.

8 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., pp. 372-373.
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vine de la frica de Dumnezeu si de constiinta vietii pacatoase traite
anterior, si evitarea pacatelor viitoare™. Pocdinta este o stare per-
manentd in viata omului care nu se termind niciodata, dupa Sfantul
Isaac Sirul®'. ,,Cainta e actul de critica al constiintei, e autocritica
ce si-o face omul. Ca atare, e actul de judecatd al constiintei si
noi stim c3 toate sunt supuse judecatii”?*. Judecata pe care si-o
face omul asupra sa este una lipsita de mandrie, scrie parintele Du-
mitru Staniloae, fiind mai severd. Ea trebuie sa fie permanent in
constiinta noastra, intorcandu-ne din calea pacatelor si ducan-
du-ne pe calea virtutilor. Pocdinta este un inceput mereu nou. Ea
este o relatie cu Dumnezeu care ne duce mereu sus, spre El, ea este
o legaturd cu Dumnezeu®”. Pocdinta este un foc care arde egois-
mul omului***, cea mai mare piedica impotriva cunoasterii si a de-
savarsirii umane. Egoismul este piedica cea mai mare impotriva
dragostei*”, de aceea, egoismul trebuie distrus ca dragostea sa in-
floreasca prin pocdintd. Pocdinta presupune pdzirea mintii de
gandurile ce o atacd din afard, ca sa nu intre In inima omului. Min-
tea std de paza inaintea inimii permitand sd intre gandurile bune
si Impiedicand gandurile rele. ,Stand de straja la poarta inimii,
mintea nu face decat sa se pazeasca pe sine nerdtdcitd, cdci inima
nu e la urma urmelor decat adancul mintii”**. Pazirea mintii sau

% Procesul curdtirii si desdvarsirii este denumit asceza (nevointd) pentru ca
presupune un efort din partea omului prin renuntarea la vointa sa. Pentru o
analiza despre asceticd si misticd la parintele D. Staniloae vezi: Gheorghe Holbea,
,,Asceza si mistica in gandirea parintelui Dumitru Staniloae”, In Anuarul FTOUB
(2013), pp. 193-204; Stefan Iloaie, ,, Ascetica si mistica in teologia Parintelui Sta-
niloae”, in Ortodoxia, LIV (2003) 3-4, pp. 95-107.

20D, Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 143.

21 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 145.

#2D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 146.

3 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 148. ,,Cdinta e o ar-
dere necontenita in launtrul omului, care intretine tensiunea dupa mai bine. Prin
ea, calcand omul peste sine insusi si judecandu-se In numele pretentiilor absolute
ale lui Dumnezeu, se ridicd mereu mai sus”, D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii
Ortodoxe..., p. 149.

24D, Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 152.

5 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 152.

26 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 180.
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inimii de gandurile rele inseamna ca gandirea buna devine piedica
impotriva gandurilor rele, si Inseamnd contemplarea lui Dumnezeu.
Pocainta si purificarea il ajutd pe om sa ajunga starea de ne-
patimire, adicd omul ,,nu mai pacdtuieste usor nici cu fapta, nici
cu gandul si nici mania si pofta nu i se mai misca usor spre pacat.
Acela a stins aproape cu totul patimile din facultatile sufletesti
(...)”*. Aceasta nu inseamnd cd omul nu mai este ispitit de catre
diavol, ci inseamna ca ramane nebiruit de ispite. Parintele Dumitru
Staniloae spune cd nepdtimirea nu este o stare negativa, ,caci
absenta raului nu poate fi socotita ca o stare negativa”**, ci ne-
patimirea se poate exprima in termeni negativi si pozitivi. ,Asadar,
starea de nepdtimire, exprimata negativ, Inseamna libertatea de toate
patimile, iar pozitiv, posedarea tuturor virtutilor”*?. Starea de ne-
patimire este o stare de viatd virtuoasa, in care sufletul se afla
intr-o stare de pace, odihna si liniste, o stare In care organele gnose-
ologice isi recapdta controlul si puterea asupra lor. Mintea si ratiu-
nea eliberate de patimi se indreapta spre cunoasterea intelesurilor
mai Inalte ale ratiunilor lumii. ,(...) nepdtimirea este conditia prea-
labila pentru contemplare, care e scopul indirect al intregii asceze
purificatoare”*". Dar, nepatimirea nu este o contemplare perma-
nenta a lui Dumnezeu, spune parintele Dumitru Staniloae, pentru
cd mintea si in starea de nepatimire poate sd fie cuprinsd de ganduri
care o pot indepérta de Dumnezeu™'. Omul care dobandeste ne-
patimirea, dobandeste si virtutea iubirii. ,Ne curdtim de patimile
egoismului pentru a dobandi altruismul iubirii, si iubirea curata
apare indata ce apare nepatimirea, crescand apoi pe madsura ce
progresam in nepatimire”*”. Eliberarea de patimi inseamna eli-
berarea de egoism si daruirea noastrd cdtre aproapele nostru. Cu

cat inainteazd omul in despatimire™’, se apropie mai mult de cu-

#7D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 207.

28 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 206.

2 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., pp. 208-209.

P D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 210.

Z!'D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 211.

B2 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 211.

»8  Purificarea ascetici este pentru périntele Stiniloae o conditie preliminar

indispensabila pentru cunoasterea lui Dumnezeu.”, C. Berger, Teognosia..., p. 211.
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noasterea lui Dumnezeu. Nepatimirea ca stare virtuoasa a omului
este premergatoare a unirii omului cu Dumnezeu. ,,Nepdtimirea ne
duce in cel mai dinlduntru loc al mintii, in inimd, unde Se afla
Hristos si unde nu suiera si nu se framantd vanturile patimilor, ci
unde se misca adierile senine si cuceritoare ale dragostei”***. Este
nevoie de coborare in inima pentru cd acolo se afla Hristos inca
din momentul Botezului, iar Mantuitorul Hristos este legatura catre
cunoasterea lui Dumnezeu si a ratiunilor lucrurilor create. Starea
de nepdtimire a omului inseamna si renastere si reinnoire in Per-
soana lui Hristos, pentru ca starea de curdtie o dobandim dupa ce
primim iertarea pdacatelor de la Dumnezeu prin Taina Spoveda-
niei. ,Ridicarea fapturii la unirea cu Dumnezeu vine de la Dumne-
zeu si ea este ca un adevarat act de nastere din nou, de introducere
intr-o cu totul altd viata a celui ce-a cazut intr-o viata dominata
de trup, de trupul stapanit de placerea patimasa si de aceea supus
coruperii si mortii. Ridicarea creatului la viata ce-i vine din Ne-
creat este una cu ridicarea la viata nascuta din Duhul. Viata in
Dumnezeu este una cu viata in Duhul dumnezeiesc, cu viata in-
duhovnicitd”**. Prin curdtirea de patimi si pocdinta, omul se
deschide pe sine pentru unirea cu Dumnezeu. Dumnezeu este
Cel care decide cand sa Se arate sau sa Se uneasca cu omul. Omul
despatimit are viatd duhovniceasca autentica. Viata duhovniceasca
se traieste in comuniune cu Dumnezeu in Sfantul Duh. Avand
viata duhovniceasca in nepatimire, omul se uneste cu Hristos
care 1l face liber de orice pacat. ,Dacd numai relatia de comuniune
e o relatie in libertate, cu atat mai mult numai cea de comuniune
cu Hristos ne face cu adevarat liberi, avand puterea sa ne smulga
deplin de sub robia pacatului, sa covarseasca in noi egoismul paca-
tului. Comuniunea cu El e mai dulce decat orice pldcere a paca-
tului”?*. Comuniunea cu Hristos este o relatie liber aleasa de citre
om si este singura relatie autentica care il indeparteaza din pacat
si patimi. Comuniunea cu Hristos este de dorit pentru ca omul

P4 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 214.
¥ D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 97.
#¢ D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 247.
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nu va mai dori nimic altceva decat pe Hristos, Singurul care poate

sd potoleascd setea omului de indeplinire (In 4, 14)*.

2.6.3. Virtutile si deschiderea spre cunoastere

Cunoasterea nu este posibild daca nu revenim la chipul ori-
ginar, adica la Hristos, prin Care cunoastem ratiunile lucrurilor si
tainele lor. Virtutile iau in om chipul lui Hristos, omul virtuos isi
imprima trasaturile lui Hristos, si in acest mod cunoaste prin Hristos.
,Chipul uman al lui Hristos e alcatuit din armonia a nenumadrate
virtuti, a nenumadrate aspecte ale binelui, care reflectd in chip uman
insusirile lui Dumnezeu. Cel ce prin faptele statornice de diferite
feluri imprima in sine diferitele virtuti, imprima prin aceasta in-
sesi trasaturile chipului lui Hristos, sau da forma umana, in per-
soana sa, insusirilor lui Dumnezeu, asemenea lui Hristos. Si aceasta
e o adevarata participare la Dumnezeu si o reflectare a lui Dum-
nezeu prin fiinta noastrd personala”**®. Persoana umana ajunge sa
reflecte personalitatea divino-umana a lui Hristos, si prin Hristos
participd la cunoasterea lui Dumnezeu. Virtutile 1l ajutd pe om sa se
dezvolte spiritual si trupeste ca sa reinnoiasca chipul lui Dum-
nezeu din el, adicd, sa-si dezvolte asemanarea cu Dumnezeu.
,JFunctiile personale trebuie dezvoltate prin virtute si omul devine
complet chip al lui Dumnezeu”*”’. Omul incepe sd-L urmeze pe
Domnul Hristos in faptele bune pe care le face, ardtand ca Hristos

»7 Pentru analiza si sinteza procesului de purificare la parintele D. Staniloae
vezi C. Berger, Teognosia..., pp. 325-353; losif Ferent, ,Paza mintii si curatenia
inimii in spiritualitatea Parintelui Staniloae”, in vol. Dumitru Meghesan et al.
(coord.), Academician Preot Profesor Dr. Dumitru Stiniloge..., pp. 194-215; Alexandru
Prelipcean, ,, Scurte consideratii privind conceptul de pocdinta in lucrarea Ascetica
si Mistica Bisericii Ortodoxe a parintelui Dumitru Staniloae”, in vol. Dumitru Me-
ghesan et al. (coord.), Academician Preot Profesor Dr. Dumitru Stiniloae..., pp. 334-344.

8 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., pp. 386-387.

9 Mihai Burlacu, ,Gandirea Parintelui Dumitru Stiniloae privind experienta
lui Dumnezeu in Sfintele Taine”, in vol. Pr. Lect. Univ. Dr. Nicolae Rizvan Stan,
Dr. Lucian Dindiricd (coordonatori), Parintele Profesor Dumitru Stdniloae sau conso-
nanta..., p. 498.
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si-a facut salas In inima lui. Virtutile il duc pe om spre asemanarea
lui cu Dumnezeu. Asemanarea cu Dumnezeu completeaza per-
soana umana. ,Prezenta lui Hristos ni se face astfel tot mai vadita
inlauntrul nostru, manifestandu-se tot mai luminoasa si in com-
portarea noastra exterioard, in virtutile noastre”**’. Omul virtuos
Il are pe Hristos prezent in inima sa. iInmultirea virtutilor in viata
omului face prezenta lui Hristos in inima omului sa fie mai mult
simtita si traita. Virtutile sunt o cale spre desavarsire si indum-
nezeire, ele nu sunt scop in sine, ci mijloace. Virtutile pe care omul
le savarseste in viata sa nu valoreaza nimic daca nu sunt facute
cu credinta si din credinta.

2.6.3.1. Credinta — primul pas al cunoasterii

Credinta in posibilitatea mantuirii si a desavarsirii vesnice
prin Mantuitorul Hristos si in Hristos, face ca omul sa se uneasca
cu Dumnezeu. Credinta buna este inceputul tuturor virtutilor, de
aceea pdrintele Staniloae afirma ca ,,credinta tare e o unire totald
a omului cu Dumnezeu fir4 sa se contopeasca in E1”**'. Credinta
este prima virtute*” prin care celelalte virtuti incep sa actioneze in
fiinta umana. Tncepénd cu credinta, toate celelalte virtuti il ajuta
pe om sd creascd in sfintirea si Indumnezeirea sa, sa se deschida lui
Dumnezeu si sa-L lase sa-si faca salas in inima omului. Prin vir-
tutile crestine, omul se face un vas in care sdldsluieste harul dum-
nezeiesc si in care se deschid puterile mintii si ale ratiunii catre
cunoasterea lui Dumnezeu — Sfanta Treime. Virtutile il fac pe om
si un vas de iubire si de cunoastere pentru semenii sdi, pentru ca
virtutile nu se pot sdvarsi fdra aproapele sdu care este beneficiar
al virtutilor. ,Aducand jertfa virtutilor, sau a deschiderii noastre in
Biserica, spre Dumnezeu cel infinit, sau in «locul» deschiderii spre

#0D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 55.

#1D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 116.

2 Credinta e prima virtute cu care pornim la drum”, D. Stiniloae, Ascetica si
mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 136. ,Deci credinta e baza faptelor”, D. Staniloae,
Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 379.
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infinitatea lui Dumnezeu in Hristos si spre unitatea cu ceilalti cre-
dinciosi in Dumnezeu, realizdm prin aceasta in concret unitatea
de corp extins al lui Hristos in care se misca iubirea nesfarsita a Per-
soanelor Sfintei Treimi, unitate careia Cuvantul i-a pus inceputul
prin intrupare. Virtutile sunt formele si gradele deschiderii noastre
fara sfarsit spre Tatal si spre semenii nostri prin iubire, in Hristos,
intrucat in Hristos s-a facut si ramane vesnic aceasta deschidere.
Ne deschidem Tatalui la inceput prin credintd, apoi prin ascultare,
prin infranare, prin rdbdare, prin smerenie, tot atatea grade ale de-
pasirii limitelor noastre, purtate de iubire si ajunse la iubirea cul-
minanta, care nu are sfarsit. Dar prin toate acestea ne deschidem si
indefinitului semenilor nostri si sporim in unitatea cu ei in infi-
nitatea iubirii dumnezeiesti puse la dispozitia noastra in Hristos,
Fiul lui Dumnezeu, Care S-a facut ca om accesibil noua”**. Bise-
rica este locul unde omul se deschide prin credinta spre unirea cu
ceilalti credinciosi si spre infinitatea lui Dumnezeu. Credinta este
virtutea care deschide celelalte virtuti urcandu-I pe om pana la inal-
timile cunoasterii lui Dumnezeu. Credinta este inceputul virtutilor,
credinta care este intarita la Botez***. Ratiunea cazuta si intunecata
se Intdreste prin credintd*, dar intdrirea ratiunii trebuie sa fie
acceptata de vointa omului.

In etapele cunoasterii credinta are un rol important pentru ca
ea conduce ratiunea si mintea spre cunoasterea tainelor dumne-
zeiesti. Cunostintele pe care ratiunea umana le are despre Dumne-
zeu, prin credintd capatd un chip nou. ,,Asadar, credinta revarsa
o noud evidentd peste anumite adevaruri rationale referitoare la
Dumnezeu. Este o eviden’gé care sporeste treptat, incat, cu vremea,
credinta devine o vedere”**. Dacd nu ar fi credinta, atunci ratiunea
nu ar putea sa descopere noi adevaruri despre Dumnezeu. Ade-
varul despre Dumnezeu este suprarational, de aceea este nevoie de

#3D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 231.
* D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 130.
5 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 133.
6 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 134.
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credintd. Ceea ce nu se poate intelege pe cale rationald este supus
credintei. ,Pe de o parte, in credintd e un element de intdrire a
vointei si a ratiunii, de stimulare a lor, pe de alta, vointa contribuie
la reliefarea evidentei din credintd propusa de har. Una creste prin
alta in mod reciproc. Ascunzandu-Se din fata omului, Dumnezeu
il stimuleaza prin oarecare presiune sa-L caute; iar cautat, Se des-
coperad In parte ca sa stimuleze si mai mult pe om. El pune in lu-
crare vointa noastrd, dar fara aceastd vointd nu ni Se descoperd”*”.
Ratiunea are nevoie sa fie stimulata de vointa ca sa se intoarca de
la pacat si sd se lumineze. Credinta este stimularea pentru ratiune
si pentru vointa. Dumnezeu stimuleaza credinta omului lasan-
du-1 s&-L caute intr-un mod voit, nu fortat. Credinta il aduce pe
Dumnezeu cdtre inima omului. , Cel ce crede in Dumnezeu se de-
péseste pe sine, implinindu-se in Dumnezeu”**. Omul credincios
se ridicd mai sus decat oamenii necredinciosi. Credinta puternica
il ridica pana la Dumnezeu, unindu-se cu El si fiind implinit in
Dumnezeu si cu Dumnezeu. Cunoasterea si credinta nu pot inainta
fara Persoana Mantuitorului lisus Hristos. Prin credinta in Hristos
omul se invredniceste pentru cunoasterea lui Dumnezeu si a lumii.
,,Credinta este aceea care formeaza puntea interioara intre Hristos
si omul care-L accepta (...), iar aceasta credintd se produce prin
Duhul Sfint”**. Credinta este legatura care il uneste pe om cu Hris-
tos, iar prin Hristos cu Sfanta Treime. Legdtura dintre om si Hristos
se produce prin Sfantul Duh, adica prin harul Sfantului Duh pri-
mit de citre om in Biserici. In omul cu credinti puternica Se salas-
luieste Insusi Hristos. ,,Credinta in Hristos e credinta in Hristos
cel din noi, credinta din puterea Lui, afldtor in noi; e iradierea in
noi a prezentei si puterii lui Hristos, salasluit in noi in chip nevazut.
Credinta aceasta include in ea iubirea fatd de Cel ce S-ajertfit, a in-
viat pentru noi si S-a salasluit in noi, ca din starea Lui de jertfa si

#7D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 135.

8 D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 116.

* D. Staniloae, , Caracterul permanent si mobil al Traditiei”,
logice, XXV (1973) 3-4, pp. 152-153.
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inviere sa luam putere sa murim si noi fata de pacat si sa ducem si
noi o viatd noud din El si cu EI”*. Puterea credintei in om izvoraste
din Hristos aflat in inima omului. In aceasts credint se afl3 iubi-
rea omului cdtre Hristos care S-a jertfit, a murit si a Inviat pentru
oameni. Credinta il introduce pe om in viata si comuniunea cu
Hristos si in Hristos. Prin credinta in Hristos omul isi incepe ur-
cusul lui duhovnicesc spre indumnezeire si spre cunoastere.

2.6.3.2. Rugiciunea

Urcusul duhovnicesc se realizeaza prin virtuti, dar una dintre
ele este virtutea rugdaciunii curate. Cunoasterea nu este posibila
fara adancirea ratiunii si a mintii in rugaciune. Rugaciunea curatd,
dupa parintele Dumitru Staniloae, este acea rugdciune care nu
este deranjatd de ganduri cAnd omul se roaga®'. Astfel de ruga-
ciune poate rosti doar omul eliberat de patimi. Rugdciunea curata
este realizabilda dupa ce mintea omului pdraseste orice concept din
lumea creata si ramane concentratda numai la Dumnezeu. Prin
rugaciunea curata si lipsa gandurilor omul este constient ,,ca se
afl3 fata In fatd cu Dumnezeu”*”. Totusi, parintele Dumitru Sta-
niloae vorbeste de doua feluri de rugdciune, una neincetata — in-
sotita si de idei simple si nepatimase ale lucrurilor, si cealalta este
rugdciunea curatd sau mintala — fard ganduri sau idei, in afara
gandului, fara forma, la Dumnezeu. Intre ele este o stransi lega-
turd™. Ca rugdciunea sa fie curatd ea trebuie s paraseasca lucru-
rile exterioare si sd se adune in interiorul inimii si sd se preocupe
de repetarea numelui lui lisus. Prin adunarea mintii in rugaciune
si pomenirea numelui lui lisus se realizeaza urmadtoarele lucruri:
a) mintea devine unitard si concentrata, b) pazirea inimii sau min-
tea de ganduri patimase, c) gandurile se ingramadesc in jurul inimii,
dar mintea poate sd coboare acolo prin lupta si sa-L contemple pe

B0 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 377.
P D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 292.
P2 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 293.
#3 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 293.
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Dumnezeu, d) deschiderea inimii in dragostea fatd de lisus™. ,Cu
alte cuvinte, lucrarea constientd a mintii patrunde in supra- sau
trans-constientul nostru, in care se afla harul lui lisus Hristos, si
pune in lucrare marile comori de acolo si capacitatea de a sesiza
realitatile dumnezeiesti. Cdci se pune intr-o comunicare vie cu
Hristos Tnsu@i, Izvorul tuturor puterilor si intelesurilor mai presus
de fire”*®. Prin rugdciunea curatd omul patrunde in inima sa unde
se afla harul lui Hristos. Unindu-se cu Hristos in inima omul cu-
noaste realitatile dumnezeiesti, cunoscandu-le direct de la Hristos,
Izvorul tuturor intelesurilor suprarationale. ,, Rugdciunea e taina
unirii omului cu Dumnezeu. E o taind care se infaptuieste ori de
cate ori se roaga omul cu concentrare. Cel ce ajunge la o rugdciune
neincetata trdieste neincetat aceasta taind. Prin rugdciune patrunde
omul ca un scafandru in adancurile nesfarsite ale lui Dumnezeu,
care ca persoana iubitoare ramane totusi distinct de cel ce se roaga
si il mentine si pe acesta distinct”**. Unirea omului cu Dumnezeu
in rugdciune este o taind. Omul care se roaga neincetat trdieste
aceasta taind In mod neincetat. Rugaciunea 1i permite omului sa
se scufunde in adancurile dumnezeiesti ale tainelor si sa le cu-
noasca intr-un mod tainic, fard confundare cu Dumnezeu®”.

2.6.3.3. Iubirea — descoperirea lui Dumnezeu

Si la parintele Staniloae cunoasterea este strans legata de cea
mai mare virtute, iubirea. Fara iubire, omul nu poate sa cunoasca cu
adevdrat, mai ales pe aproapele sau si pe Dumnezeu. Iubirea este in-
separabila de Dumnezeu si de cunoasterea Lui si este inseparabila

P Vezi D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., pp. 295-297.

5 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 297.

¥6 D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxi..., p. 669.

»7 Printele D. Staniloae enumerd mai multe metode patristice pentru do-
bandirea rugaciunii curate de catre om. Noi nu le vom mentiona in aceasta teza
pentru ca nu considerdm cd sunt relevante pentru demersul nostru, ci tin mai
mult de studiul istoric al metodelor ascetice. Despre aceste metode vezi D. Std-
niloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., pp. 299-326. Pentru o sintezd despre
rugaciunea curata la parintele D. Staniloae vezi C. Berger, Teognosia..., pp. 384-389.
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de cunoasterea aproapelui si a lumii, deoarece ca sa poata sa cu-
noascd omul trebuie sd iubeascd totul, pe Dumnezeu cel mai mult.
,Adevdrata cunoastere e conditionata de iubire. Pentru a cunoaste
in iubire trebuie sa ajungem la iubire”*®. Ajungerea la iubire se
efectueaza prin virtuti, iar cand virtutile sunt indeplinite se ajunge
la iubire, care este incoronarea virtutilor. In iubirea dobandita se
descopera darurile Sfantului Duh si omul se uneste cu Hristos in
inima sa. Iubirea ,.e o Intalnire deplina cu Hristos plin de infinitatea
dumnezeiasca in inima noastrd. E o revelare deplina a lui Hristos
cel aflat in inim&”*”. Cu Hristos In inima sa, omul se afla intr-o rela-
tie de iubire desdvarsita, unde se deschide spre infinitatea iubitoare
a lui Dumnezeu Tatal**. Deschiderea spre Dumnezeu n-ar fi po-
sibila fara virtuti si fara viata duhovniceasca traita in Biserica.
Biserica este locul si spatiul sacru unde iubirea lui Dumnezeu se re-
varsa peste om, si unde iubirea omului catre Dumnezeu este adusa
ca jertfd Thaintea Lui. , Biserica e o comuniune de iubire scaldata
in relatiile infinitei iubiri treimice. Ea traieste in oceanul triper-
sonal sau intreit subiectiv, nesecat, al acestei iubiri si vieti, sau In
legdtura cu acest izvor infinit, addpandu-se din el. Adunati virtual
in Fiul, in virtutea intruparii Lui din iubire, suntem adunati si mai
mult prin jertfa Lui care ne da puterea pentru jertfa noastra, pentru
iesirea din marginirea egoismului nostru si pentru intrarea in
relatia iubitoare nesfarsita cu Dumnezeu si cu semenii. Cei ce se
sfintesc mai mult prin jertfire mai continua si mai deplina sunt
mai aproape, in trupul lui Hristos, de mintea si de inima Lui;
sunt mai intim introdusi in infinitatea de viata si de putere care se
misca in trupul Lui, purtat de unul din ipostasurile infinitei vieti
si iubiri treimice. Dar prin aceasta ei sunt mai iubiti si de Tatal si

»8D. Staniloae, M.-A. Costa de Beauregard, Mici dogmatici vorbiti..., p. 218.
,Jubim si ne rugam mereu sd iubim mai mult. Iubirea e un drum spre desavir-
sire. $i cine nu se desavirseste prin iubirea mereu suitoare si nu contribuie prin ea
la sporirea comuniunii, isi pericliteaza mintuirea”, D. Staniloae, ,, Comunitate
prin iubire”..., p. 53.

¥ D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 369.

0 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 227.
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traiesc in constiinta lor in mod mai simtit valurile de viata si de
iubire ale Tatdlui care se revarsa spre Fiul si din Fiul, prin Duhul
Sfant, in inimile noastre. In Biserici sufld Duhul iubirii dintre
Tatal si Fiul care aduce si sadeste In oameni iubirea filiald fatd de
Tatal si simtirea iubirii Tatdlui fatd de Fiul si, prin El, fatd de cei
uniti cu El in trupul Bisericii. Suflul acestei iubiri, aduse in noi
prin Duhul, a creat lumea si suflul ei o reface ca Bisericd”*'. Cre-
dinciosii sunt intr-o comuniune de iubire in sanul Bisericii. [ubirea
pe care credinciosii o trdiesc in viata bisericeasca este o iubire care
vine de la Sfanta Treime. Iubirea experiata in Biserica este iubirea
lui Hristos catre noi si a noastra catre Dumnezeu Tatal, experiate
prin Sfantul Duh.

Iubirea se dobandeste dupa curatirea omului din patimi, cand
ajunge in starea de nepatimire. Omul eliberat de patimi primeste
iubirea ca dar de la Dumnezeu®”. Tubirea este aratarea si raspunsul
lui Dumnezeu catre omul curat si virtuos. ,Omul are capacitatea
virtuald de a deveni subiect al dragostei divine si intr-o masura
oarecare si tinde spre aceasta. In aceasta st chinul dumnezeiesc in
el. Dar dragostea insasi in deplindtatea ei nu o poate avea de la
sine, ci o primeste de la Dumnezeu, ceea ce inseamnd cd asema-
narea nu o poate dobandi decit in comuniune cu Dumnezeu”**.
Omul este creat sa fie partas la dragostea divind, de aceea si tinde
spre ea. Dragostea desdvarsita omul nu o poate avea de la sine, ci
o primeste ca dar de la Dumnezeu. Asemanarea cu Dumnezeu
omul o dobandeste numai in comuniune de iubire cu Dumnezeu.
, Toate virtutile sunt legate de un grad de iubire care pe de o
parte vine din Duhul iubirii sdlasluit in inimd, pe de alta e un rds-
puns al omului la ea”?*. Virtutile nu se pot sdvarsi si nu pot de-
veni lucrdtoare in om daca nu sunt insotite de iubire. Omul sa-
varseste binele din iubire, dar iubirea lui nu este numai a lui, ci

*1D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., pp. 228-229.
2 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 350.
%8 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 352.
% D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 370.
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este completatd si de Dumnezeu®®

omului este iubire de la Dumnezeu, pentru ca iubirea de semeni
este imposibila fard iubirea de Dumnezeu (1 In 4, 7-8; 11, 20-21).
,Dragostea e deschiderea inimii in mod nelimitat pentru ceilalti,
dupa pilda si din puterea lui Hristos. A trdi in dragoste inseamna
a trai In nelimitarea generoasa, iradiatd in noi din infinitatea Per-
soanei lui Dumnezeu, afldtoare si in celelalte persoane. Nu poti iubi
decat o alta persoana. Iar putinta si setea ei de infinit arata ca in
comuniunea dintre persoane se manifestd infinitatea Persoanei
infinite a lui Dumnezeu”*®. Dragostea citre aproapele deschide
inima pentru el in mod nelimitat, dupa exemplul Mantuitorului
Hristos. Dragostea adevaratad vine din infinitatea lui Dumnezeu,
de aceea si dragostea se manifesta in mod infinit. Infinitatea lui
Dumnezeu se salasluieste in inima iubitoare a omului.
Cunoasterea omului inainteaza cu adevarat atunci cand el
atinge treapta de sus a iubirii. Aceasta treapta este de fapt unirea
omului cu Dumnezeu. In unirea omului cu Dumnezeu se expe-
riazad o unire in care omul se cunoaste pe sine prin Dumnezeu, fara
a se confunda cu EI*”". Se realizeaza o unire perihoretica dintre om

. Chiar si iubirea catre semenii

*5 Parintele D. Stiniloae distinge trei trepte ale dragostei: a) simpatie natu-
rald din starea naturii cdzute din har; b) dragostea crestind care creste din har
si din eforturile proprii si c) dragostea ca extaz sau ca dar exclusiv de sus; Vezi
D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 353.

2% D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1L..., p. 378.

7 Aici ne vom folosi de descrierea parintelui D. Stdniloae pe care o face despre
descoperirea celor ce se iubesc unul in altul: ,Dar tu ai luat locul eului meu in
mine rdmanand autonom, deci propriu-zis nu e o absorbire a ta In mine, ci o
iesire a mea din mine, o trdire a mea nu in jurul eului propriu, ci in jurul tau, ca
si o traire a ta In jurul meu. Eu nu experiez numai trdirea ta in jurul meu, ci si pe a
mea in jurul tau. Intrucat centrul tréirii mele nu mai sunt eu, ci tu, te experiez
pe tine ca centru, dar intrucat centrul trdirii tale sunt eu, valoarea mea este re-
compensata prin tine, incat prin mine experiez valoarea ta, dar in acelasi timp
prin tine Imi vine In constiinta si valoarea mea; astfel chiar despre mine, ca va-
loare, stiu prin tine, sau pe mine ma am in adancimea proprie, prin tine. Con-
stiinta de mine e nedezlipita de constiinta de tine, de constiinta de «noi»”, D.
Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 361.
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si Dumnezeu, in care omul se deschide pentru cunoasterea tai-
nelor dumnezeiesti. Omul il triieste pe Dumnezeu in sinea sa,
dar si el se afli In Dumnezeu si in iubirea Lui*®. Cu cat tnainteaza
omul in iubirea spre Dumnezeu, cu atat Dumnezeu i se desco-
pera mai mult. Cu cat Se descopera mai mult Dumnezeu in iubirea
Sa pentru om, cu atat mai mult omul i cunoaste, dar nu poate
sa-L descrie In concepte. Omul care coboara in adancurile inimii
sale descopera si ,,infinitul divin”>®. In unirea cu Dumnezeu omul
uita de toate cele pamantesti. ,Omul induhovnicit nu mai simte
in jubirea cu care iubeste pe Dumnezeu nimic omenesc, ci exclusiv
puterea dragostei dumnezeiesti revarsata in el, iubindu-L pe Dum-
nezeu cu aceeasi iubire cu care il iubeste si Dumnezeu pe el”*”.
Omul unit cu Dumnezeu simte doar dragostea lui Dumnezeu in
el. Nu mai poate simti ceva din cele omenesti pentru ca dragostea
lui Dumnezeu ii penetreaza fiinta. Omul 1l iubeste pe Dumnezeu
cu dragostea care izvoraste din Dumnezeu. ,Natura umana, fiind
opera iubirii creatoare a lui Dumnezeu, se afla intr-o inrudire si
intr-o apropiere originara cu El. Unirea realizata prin dragoste 1i
da sentimentul de regasire, de revenire «acasd», de intrare in
odihna (...)”*". Omul se regaseste in Dumnezeu pentru ci este creat
dupa chipul lui Dumnezeu, se vede asemandtor cu El. Atunci
cand se uneste cu Dumnezeu se simte in cel mai sigur ,loc” din
lume, este ,,acasa” si se odihneste in odihna Domnului. Omul se
uneste cu Dumnezeu in iubire prin Hristos, in Care sunt unite
umanul si divinul, dar neconfundate. Cea mai mare putere iubi-
rea o are in Hristos. ,Iubirea e cea mai mare forta. Dar ea e tare

28 Tubirea e dovada existentei noastre eterne si mijlocul desavarsirii noastre”,
D. Stédniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 364. , Iubirea e patrunderea
reciproca a doud subiecte In intimitatea lor (mai mult ca Intrepatrunderea intre
subiect si un lucru), fara sa inceteze a fi suverane si autonome”, D. Staniloae,
Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 365.

9 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 369.

0 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 374. ,lar iubirea
aceasta izvordste, la randul ei, din Dumnezeu afldtor in noi”, D. Staniloae, Teo-
logia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 382.

7' D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 379.
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numai atunci cand e sustinuta de comuniunea cu Persoana infi-
nitd in putere si iubire a lui Hristos care e una cu credinta adeva-
ratd”?’? Tubirea ca virtute a cunoasterii lui Dumnezeu este
experiatd numai in Persoana lui Hristos. Numai in comuniunea
cu Hristos omul poate experia iubirea adevarata si cunoasterea
adevaratd a lui Dumnezeu. ,Iubirea e prezentata astfel de lisus
ca cea mai Inaltd Insusire a lui Dumnezeu si ca puterea care-i ri-
dica si pe oameni la cea mai inalta calitate a lor”*”. Prin lisus
Hristos omul este ridicat la cea mai inalta treapta a iubirii de
Dumnezeu si a lui Dumnezeu. In Hristos si in iubirea noastra
catre El, oamenii intra in infinitatea iubirii lui Dumnezeu si in
cunoasterea Lui”*.

2.6.4. Unirea cu Hristos si cunoasterea Lui
prin Sfintele Taine ale Bisericii

2.6.4.1. Sfintele Taine — cdi de acces spre Dumnezeu

In Biserici se imprima iubirea in om, luminandu-i mintea si
ratiunea, care se deschid pentru cunoasterea orizonturilor nelimitate
pe care Dumnezeu le-a pregatit pentru om. Virtutile si iubirea,
ca Incoronare a lor, fac omul sa poata ,sa patrunda cu usurinta
in tainele nesfarsite ale cunoasterii si iubirii lui Dumnezeu”*”. Cu-

#2D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 378.

3 D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui Iisus Hristos..., p. 86. ,,Cel ce iubeste
pe Hristos, si in Hristos pe oameni, nu se trufeste, pentru ca el stie ca iubirea
lui se hraneste din iubirea lui Hristos fatd de noi, cd in infinitatea iubirii de care
se simte cucerit traieste infinitatea iubirii lui Hristos. Iubirea noastra e numai
raspunsul nostru la iubirea Lui, dat din puterea iubirii Lui”, D. Staniloae, Teo-
logia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 379.

774 Pentru analiza si sintez3 a iubirii si a tipurilor de iubire la périntele D.
Staniloae vezi C. Berger, Teognosia..., pp. 399-409. De asemenea vezi si: $. Buchiu,
,Pdrintele Dumitru Staniloae - teolog al iubirii dumnezeiesti (triadologie-hris-
tologie-pnevmatologie)”, in Anuarul FTOUB (2013), pp. 117-134; Ioan C. Tesu,
., Teologia Parintelui Profesor Dumitru Staniloae, o teologie a iubirii si daruirii,
a rugdaciunii si desavarsirii”, in Ortodoxia, LIV (2003) 3-4, pp. 76-85.

% D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 79.
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noasterea umand nu se poate desdavarsi numai prin virtuti si iu-
bire, ci este necesara si participarea la Sfintele Taine ale Bisericii, ca
prin ele cunoasterea sa ajunga la desavarsire. Prin Sfintele Taine
savarsite In cadrul Bisericii, intreaga fiintd umana se sfinteste si
devine capabild pentru o cunoastere inalt, duhovniceasca. In pri-
mul rand, trebuie mentionat ca nu numai omul are parte de Sfintele
Taine ale Bisericii, ci Biserica in totalitatea ei este o taina. , Daca
taina sau sacramentul in sens larg este unirea lui Dumnezeu cu
realitatea vazutd, in primul rand cu realitatea umana, Biserica
este ea Insdsi, In totalitatea ei, o taina. Un sacrament, ca extensiune
si prelungire in timp, sau ca mediu de iradiere a tainei originare,
care este Hristos”*”°. Hristos este Cel care da calitatea de taina a
Bisericii, si 0 mentine ca atare prin Sfintele Taine care se savarsesc
in ea. Hristos este cea mai mare taina care ne este descoperita in
Biseric3, pentru ca dupa Iniltarea la cer, Biserica a devenit spatiul
unde Hristos rdmane cu noi, iar Tainele sunt mijlocul prin care
Hristos se saldsluieste in noi*”. , Tainele sint modurile speciale de
deschidere a lui Hristos citre noi si de comunicare a Lui cu noi”?®,
Prin Sfintele Taine Hristos ne comunica harul Sdu dumnezeiesc
si ne uneste pe noi cu E1?°. In Tainele Bisericii prin harul Sfantului
Duh, Hristos se impdrtdseste oamenilor. ,Sfintele Taine sunt cdile
de acces ale omului spre lisus Hristos, la nivel de necesitate fun-

76 D. Staniloae, ,Din aspectul sacramental al Bisericii”, in Ortodoxia XVIII
(1966) 9-10, pp. 531-532.

¥7  Prezenta si lucrarea lui Hristos fnsusi in Taine e implicatd in faptul cd
harul Tainelor e energia necreata a lui Hristos, sau lucrarea Lui. Prin fiecare
Taind El Isi retriieste si iradiazi in credincios trairea si puterea unei alte stiri
prin care a ridicat El umanitatea Sa pana la inaltimea si indumnezeirea ei de-
plind”, D. Staniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. I1L..., p. 27.

78 D. Stdniloae, , Creatia ca dar si tainele Bisericii”..., p. 12. ,,Prin Taine pre-
zenta lui Hristos se sélasluieste In cei ce le primesc, in mod mai durabil, iar in
unele Taine, pentru totdeauna”, D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Li-
turghia ortodoxd..., p. 156.

% Tainele sunt actele prin care Hristos recapituleaza in Sine ca Bisericd pe
oamenii despartiti de Dumnezeu si intreolaltd, daca ei cred in El Tainele au astfel
o functie unificatoare”, D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IIL..., p. 22.
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damentald a omului”?®. Sfintele Taine existd in Bisericd cu scopul
de a uni pe om cu Dumnezeu, incd din aceasta viata trdita pe pa-
mant. Sfintele Taine ne unesc cu Hristos cel inaltat la cer, in Bisericd,
care este Trupul Lui.

In Sfintele Taine i se oferd omului inaintarea in cunoasterea
lui Dumnezeu si o Inaintare in comuniunea cu Dumnezeu care
devine mai puternica cu sfintirea si indumnezeirea omului. Unirea
cu Hristos care se produce prin Sfintele Taine este si unire cu Dum-
nezeu Tatal si cu Sfantul Duh. ,(...) in Sfintele Taine, ne tran-
scendem spre o unire cu Hristos tot mai adanca si, impreuna cu
El, ca fii, spre unirea cu Tatdl in Duhul Sfant (...)”**'. Tainele sunt
mijlocul prin care Dumnezeu se aratd omului si prin care lucreaza
asupra lumii create, adica harul Sfintelor Taine este harul sau
energia necreata a lui Dumnezeu prin care El lucreaza asupra
creatiei. ,,Pr. Staniloae defineste Tainele ca fiind moduri vazute
prin care Dumnezeu lucreaza la nivel «nesensibil», deci cum Taina
nu poate fi disociata nici de Persoana Savarsitorului, nici de fiinta
Lui, aceasta este o strapungere identitara a Lui in materia acestei
creatii. Sfanta Taina este o forma de manifestare a prezentei Sale
nemijlocite prin lucrarile necreate ale Sale In mijlocul lumii create,
mai ales a lumii vazute”?*. Sfintele Taine oferd o cunoastere a pre-
zentei lui Dumnezeu prin harul impartasit prin Tainele Bisericii.
Mai mult, cand omul se uneste cu Hristos in Sfanta Euharistie, se
uneste real si traieste prezenta reald a lui Hristos, nu traieste doar
o idee sau un gand abstract despre prezenta lui Dumnezeu. ,Iar
cunoasterea autentica provine din experienta reald a prezentei
Lui, si nu din ideea despre E1”?®*. Prezenta reala a lui Hristos in

280 M. Burlacy, ,Gandirea Parintelui Dumitru Stdniloae privind experienta...”,
p- 480. Vezi si M. Burlacu, , Experierea lui Dumnezeu in Sfintele Taine in con-
ceptia Parintelui Dumitru Staniloae”, in Anuarul FTOUB (2013), pp. 311-322.

#'D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 411.

%2 M. Burlacu, ,Géndirea Parintelui Dumitru Sténiloae privind experienta...”,
p. 495.

2 M. Burlacu, ,Gandirea Parintelui Dumitru Staniloae privind experienta...”,
p. 488.
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Sfintele Taine implica si prezenta cunoasterii umane, care trece
prin Hristos si vine de la Hristos. Cunoasterea umana este de-
pendenta de comuniunea si unirea cu Hristos, deoarece in Hristos
omul cunoaste si vede ratiunile lucrurilor create si afla sensul lor
logosic. Sfintele Taine unesc omul cu Dumnezeu, dar aceastd unire
se Infdptuieste prin Hristos, de aceea putem spune ca Tainele Bi-
sericii Il au ca centru pe Hristos, adica sunt hristologice®*. , Defini-
tia hristologica a Sf. Taine pe care o stabileste parintele Staniloae
are In vedere intelegerea lui Hristos ca Logos al lucrurilor, ceea ce
asigura o primad prezenta prin ratiunile lucrurilor, in elementele
materiale ale Tainelor si in acelasi timp ca subiect al actiunii de
sfintire a lor prin Duhul Sfant”*. Cunoasterea ratiunilor lucru-
rilor devine mai usoara, mai ales ca unele din ratiuni fac parte
din materia folosita in Sfintele Taine, iar Hristos este cel care le
sfinteste si le oferd spre cunoastere omului. In Hristos, omul cu-
noaste ratiunile lucrurilor si sensul lor logosic.

Ratiunile din materia folosita in Sfintele Taine 1i descopera
omului Ratiunea de la care au fost create si spre care se misca in-
treaga creatie ca sa fie recapitulatd in Hristos. Ratiunile descopera
logositatea care se afla in ele si care trimite la originea lor, Logo-
sul lui Dumnezeu. De aceea, Sfintele Taine fac legatura intre om
si Hristos, in ele intreaga creatie impreund cu omul este chemata
la transfigurare. , Elementele Sfintelor Taine ocupd, deocamdats,
in momentele in care sint folosite, o pozitie intermediard intre
trupul transparent al lui Hristos si natura opacizata, dar chemata
sa se ridice din puterea trupului lui Hristos la starea de transpa-
rentd”*. Chemarea la transfigurare nu este posibila fara Biserica,
fara Trupul lui Hristos, pentru cd transfigurarea omului se in-

»4 (...) orice Taind e o intrare in comuniune cu Hristos ca persoand, e o Taina

de intemeiere a comuniunii cu Hristos in general si a comuniunii cu ceilalti
membri ai Bisericii uniti cu Hristos”, D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd,
vol. III..., p. 31.

25 S. Buchiu, ,Relatia dintre cuvant si taind in teologia Parintelui Sténiloae”,
in Anuarul FTOUB (2004), p. 545.

%6 D. Sténiloae, , Creatia ca dar si tainele Bisericii”..., p. 15.
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tampla In interiorul Bisericii. Cand omul Incepe sa se sfinteasca,
atunci si creatia se sfinteste Impreuna cu el, prin elementele Sfin-
telor Taine. Astfel, intreaga creatie devine o taind, iar aceasta taina
se iIndumnezeieste prin Biserica si la randul ei devine Biserica.
,Astfel, notiunile de Biserica si de Taina coincid. Universul re-
devenit Biserica a redevenit Taina atotcuprinzatoare, daca taina
este prezenta si lucrarea lui Dumnezeu In toata creatia. lar intrucat
in Taina atotcuprinzatoare fiecare component e o taind, se poate
spune cé fiecare component al ei este o bisericd”?”. Inima omului
devine o biserica in care si universul creat devine o biserica, adica
unde creatia se sfinteste si se indumnezeieste, prin Hristos aflat in
inima omului. Energiile necreate de care se impdrtaseste omul
prin Sfintele Taine atrag si creatia spre omul cel sfintit si indum-
nezeit, sfintindu-se si ea. Harul sau energiile necreate nu au scopul
de a mentine lucrurile create asa cum au fost create, ci au scopul
,s8 le atragd tot mai mult spre Dumnezeu”?®. Aceleasi energii
care sfintesc creatia il sfintesc si pe om, dandu-i posibilitatea sa
cunoascd lumea si tot ce este in ea, prin Cel care daruieste harul
si cunoasterea lucrurilor, adica Domnul Hristos.

O singura Sfantd Taina este inceputul pentru toate darurile
dumnezeiegti si pentru cunoastere, iar aceea este Sfanta Taina a
Botezului. In Botez, omul este luminat de Hristos si de la Hristos
primeste darurile dumnezeiesti prin harul Duhului Sfant. Odata
botezat, omul are posibilitatea sa-L intalneasca pe Hristos frecvent
in viata sa si prin unirea cu Hristos sa-si sporeasca cunoasterea.
,Cdci Dumnezeu este ascuns de la Botez in sanctuarul cel mai
dinduntru al fiintei noastre, imboldindu-ne spre implinirea po-
runcilor, prin ceea ce intiparim pe obrazul nostru spiritual, tra-
saturile Domnului”?. Fiind luminat in Botez, omul nu ramane
permanent in Intunericul necunoasterii, ci cunoasterea cea ade-
varata se descopera prin lumina lui Hristos, pentru cd omul care
s-a botezat s-a imbracat in Hristos (Gal. 3, 27), iar prin Hristos

%7 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL.., p. 13.
8 D. Staniloae, ,,Chipul lui Hristos in Biserica rasariteand...”, p. 6.
9 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 55.
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cunoaste lucrurile dumnezeiesti, atat cat este cu putintd. ,Omul
botezat nu mai este partas cunoasterii pacatoase, el fiind patrun-
zator cu mintea catre cele mai subtile semnificatii ale lucrurilor lui
Dumnezeu”*". Dar aceste semnificatii subtile nu sunt dobandite
automat, ci prin primirea Sfantului Duh in Sfanta Taind a Mi-
rungerii. Omul il primeste pe Hristos in adancul inimii sale la
botez, dar toate darurile de la Dumnezeu Tatal si de la Hristos sunt
primite de la Duhul Sfant. Sfantul Duh face legatura cu Dumnezeu
Tatdl, care ni se arata prin Hristos, in acest fel creandu-se o comu-
niune si iubire , vesnic noud si mereu sporita”*'. , Prin experierea
puterii Duhului devenim constienti de unitatea noastra cu Hristos
si intre noi, ca Trup al lui Hristos”?. In Trupul lui Hristos, Bise-
rica, primim darurile Sfantului Duh, iar prin acele daruri putem
sd ajungem la cunoasterea creatiei si a lui Dumnezeu. Legatura
care se formeaza intre Dumnezeu si om In Bisericd este o legatura
a cunoasterii continue, care se prelungeste in viata de apoi.

2.6.4.2. Sfanta Euharistie — unirea omului cu Ratiunea divind

Harul Sfintelor Taine se implineste in Sfanta Liturghie, in care
omul se uneste cu Hristos direct in Sfanta Impértasanie. Atunci,
impreund cu Hristos si omul devine o jertfa care se aduce Tatalui,
o jertfa in care este si el fiu dupa har al lui Dumnezeu. in Sfanta
Liturghie si in Sfanta Impértasanie, omul isi transforma inima in
salasul lui Dumnezeu si pregustd Imparatia lui Dumnezeu aici
pe pamant. ,,Sfanta Liturghie este actiunea de impreuna jertfire
a noastra cu Hristos, sau unirea comunitatii cu Hristos in stare
de jertfa pentru a se aduce si ea impreuna cu El jertfa Tatalui, ca
si se realizeze Imparatia Treimii in toate”?*, Inima omului devine
locul launtric unde se sdvarseste liturghia lduntricd, locul unde

0 M. Burlacu, ,Gandirea Parintelui Dumitru Staniloae privind experienta...”, p. 497.

#' D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L.., p. 74.

#2 Sorin Selary, ,Prezenta nedespartita si neconfundata a lui Hristos si a
Duhului Sfant in Biserica din perspectiva Parintelui Dumitru Staniloae”, in
Anuarul FTOUB (2009), p. 713.

*3 D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxi..., p. 240.
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Dumnezeu sade pe altarul interior al omului. ,,Prin aceasta litur-
ghie interioara se realizeaza si in biserica fiintei noastre o unificare a
tuturor miscarilor si tendintelor omului credincios intre ele, si a lui
cu Dumnezeu”?, In Sfanta Liturghie omul se adun pe sine si este
pregatit pentru unirea cu Hristos, iar prin Hristos cu Dumnezeu
Tatil. In Sfanta Tmpértéganie omul se lumineaza si il cunoaste pe
Dumnezeu ca lumina si in lumina. ,, Dumnezeu va fi cu-noscut si im-
partasit in Liturghie ca lumind. Prima datd in randuiala Sfintei Li-
turghii, Dumnezeu este invocat ca lumina in rugdciunea de dinain-
tea citirii Sfintei Evanghelii: «Straluceste in inimile noastre, Iubito-
rule de oameni, Stapane, lumina cea curata a cunoasterii Dumnezeirii
Tale si deschide ochii gandului nostru spre intelegerea evanghe-
licelor Tale propovaduiri» (Liturghier, p. 147)"**. Dumnezeu lumi-
neaza ratiunea si mintea omului, invitandu-le la cunoastere si
iluminare in lumina Sa dumnezeiascd, unde omul experiaza iu-
birea Sfintei Treimi in mod existential. Omul se afld aproape de
Dumnezeu, dar nu-L vede in totalitate, pentru ca nimeni nu poate
sa-L vadd pe Dumnezeu. Desi se afld in apropiere si stie cd Dum-
nezeu se afla in lumind, pentru om experienta vederii lui Dum-
nezeu ramane un mister inexprimabil. ,Dumnezeu este aproape si
totusi, sau tocmai din aceastd cauzd, este experiat ca mister, ca taind.
Dumnezeu este cunoscut, dar intr-un mod inexprimabil”**. Cu-
noasterea lui Dumnezeu va rdmane permanent o taina pentru om,

#* D. Staniloae, Spiritualitate $i comuniune in Liturghia ortodoxd..., p. 39.

*® Lucian Farcasiu, ,Mistagogia liturgica a Parintelui Dumitru Sténiloae,
reflectatd in lucrarea , Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd”, in vol.
Pr. Lect. Univ. Dr. Nicolae Razvan Stan, Dr. Lucian Dindirica (coordonatori),
Pdrintele Profesor Dumitru Staniloae sau consonanta..., p. 182. Despre misterul euharistic
la parintele D. Staniloae vezi Vasile Miron, , Misterul euharistic in opera Parin-
telui Profesor Dumitru Staniloae”, in Ortfodoxia, S 2, VI (2014) 3, pp. 30-52; D.
Staniloae, , Teologia Euharistiei”, in Ortodoxia 3 (1969) pp. 343-363, reeditata in
Ortodoxia S 2, VI (2014) 2, pp. 12-35; Vezi de asemenea si F.T. Tomoioaga,
,,Euharistia — centru sacramental al Bisericii. Eclesiologia lui Afanassieff in aborda-
rea Parintelui Staniloae”, in Mitropolia Olteniei, LXIV (2012) 9-12, pp. 193-209.

#D. Stdniloae, M.-A. Costa de Beauregard, Mici dogmatici vorbiti..., p. 53.
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dar va fi, In impéré’gia lui Dumnezeu, o cunoastere mereu noua
si infinitd, pastrandu-si misterul fiintei lui Dumnezeu.

Incununarea Sfintelor Taine si a virtutilor este Sfanta Taini
a Euharistiei sau a Impértisaniei cu Trupul si Sangele Mantuito-
rului lisus Hristos. In Sfanta Euharistie Hristos Se silisluieste in
om, dar si omul se uneste cu Hristos, cu alte cuvinte, omul poate
experia taina intrupdrii prin Iimpartasirea cu Hristos. ,(...) in Sfanta
Impartasanie are loc prin Duhul Sfant cea mai deplina transcen-
dere a lui Hristos ca om spre Dumnezeu si cea mai deplind co-
borare a lui ca Dumnezeu la noi, dupa ce aceasta transcendere si
coborare a inceput la Botez si continud prin toate ierurgiile””.
In Botez, Hristos se silisluieste in adancul inimii, dar in Euharistie
se arata pe deplin ca Dumnezeu si ca om, ca prin umanitatea asu-
matd si indumnezeita in Ipostasul Sau divin sa-1 aseze pe partea
dreapti a Tatalui. In Sfanta Euharistie Hristos ni se daruieste intreg
ca sd putem sa-L avem in noi si In viata viitoare. ,,Euharistia se
deosebeste de celelalte Sfinte Taine prin faptul ca ea ne introduce
pe calea unirii plenare, nemijlocite cu Hristos incd in viata pamin-
teascd, pentru a o avea in mod vazut in viata viitoare. Pe toate
drumurile Inaintdrii spre Dumnezeu ne sustin harurile Sfintelor
Taine comunicate noua prin elementele creatiei, ca puteri de slujire
asezate in natura noastrd”?®. Omul se uneste cu Hristos in Sfanta
Euharistie si 1l cunoaste pe El, dar aceast cunoastere nu poate fi
descrisa pe deplin de catre om, adica are un caracter apofatic.
Omul Il cunoaste pe Hristos prin natura umana asumata de citre
El, dar nu poate cunoaste in dumnezeirea Sa. In inima omului
se Intalnesc creatul si infinitul intr-un mod paradoxal, omul si
Dumnezeu cel infinit la un loc, Dumnezeu se poate , micsora”
intr-atat, incat se poate salaslui in inima omului, dar omul nu
poate sa cuprinda infinitul lui Dumnezeu, dar tanjeste dupa co-
muniunea infinita cu EL

»7D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 414.
#8 D. Sténiloae, , Creatia ca dar si tainele Bisericii”..., p. 28.
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Sfanta Euharistie are un rol foarte important in cunoasterea
creatiei si a lui Dumnezeu, pentru ca prin elementele ce s-au fo-
losit la sfintirea darurilor, omul si creatia se unesc cu Hristos. in
Euharistie, ratiunea omului se uneste cu ratiunea lui Hristos si
cu ratiunea hristificata, omul are acces la o cunoastere 1nalta, o
cunoastere care cuprinde creatia si pe Dumnezeu. Creatia il pri-
meste pe Hristos si se sfinteste prin elementele materiale folosite
la sfintirea Sfintei Euharistii, iar Hristos cuprinde in sine creatia
si omul impreuna. ,Daruirea de Sine a lui Hristos prin Euharistie
face ca ratiunea lui necreata sa cuprinda toate ratiunile lucruri-
lor create, astfel incat lumea devine ea insasi cuprinzatoare a lui
Hristos intreg. Iar Hristos saldsluieste intreg in toatd creatia”*”.
In Euharistie, omul si creatia se daruiesc lui Hristos, iar Hristos se
daruieste lor, sfintindu-le si indumnezeindu-le prin prezenta Sa
divina. Ratiunea umana se sfinteste in Ratiunea divina care este
Hristos si devine capabila de cunoasterea lui Dumnezeu. Se in-
telege ca Dumnezeu nu poate fi cunoscut in fiinta Sa divina, dar
Se face cunoscut prin energiile necreate care izvordsc din fiinta
Lui si ajung la ratiunea si mintea omului. In Hristos daruit nou
in Euharistie, omul inainteaza in cunoasterea lumii si a lui Dum-
nezeu, dar intelege ca cunoasterea lui Dumnezeu este mai presus
de orice cunoastere pe care o poate atinge cu ajutorul ratiunii. ,In
realitate, incognoscibilitatea se Impreunad in chip tainic cu cunoas-
terea si, pe mdsurd ce urcam spre misterul divin, ne umplem de
tot mai multa cunostintd, desigur de o altfel de cunostintd, dar si
de cunostinta cd natura divind e mai presus de orice cunostinta”*®.
In unirea ratiunii umane cu ratiunea lui Hristos se intAmpla ca
omul sd nu mai gandeascd cu ratiunea sa, ci prin ratiunea lui Hristos.
Odata ce Hristos este primit in fiinta umand prin Sfanta Euharistie,
Hristos cuprinde in sine toate Insusirile omenesti si le indumne-
zeieste, de aceea, omul nu mai cunoaste prin ratiunea sa ci prin

» M. Burlacu, ,,Gandirea Parintelui Dumitru Staniloae privind experienta...”,
p. 505.
% D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 267.
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ratiunea lui Hristos. Hristos este cel care 1i aratd cunoasterea cea
adevarati si Cel care detine tainele tuturor lucrurilor. Insisi pre-
zenta lui Hristos in inima omului face cunoasterea sa se indrepte
spre cunoasterea lui Hristos, iar prin Hristos spre cunoasterea crea-
tiei si a lui Dumnezeu.

Sfanta Euharistie reprezinta singurul moment cand omul si
Mantuitorul lisus Hristos se unesc direct si nemijlocit, daruindu-se
unul cdtre celalalt. ,,Unirea cu Hristos a ajuns acum la treapta cea
mai Inaltd. Omul are acum in fiinta sa Trupul si Sangele lui Hris-
tos, pline de dumnezeirea Lui, ddruindu-si si el trupul si sangele
lui Hristos, pentru a le avea comune pe ale sale cu ale Lui atat el,
cat si Hristos”*"!. Intre Hristos si om se realizeaza o perihorezi
fara confundarea lor, nici Dumnezeu nu se confunda cu omul in
care salasluieste, nici omul nu se confunda cu Hristos, ci se in-
trepatrund reciproc. In acest fel, cunoasterea omului sporeste in
Hristos cunoscand ratiunile lucrurilor si pe Hristos ca Dumne-
zeu. ,La aceasta va ajuta si faptul ca ratiunea trupului lui Hristos,
unita ipostatic cu Logosul dumnezeiesc, si-a impus deplin pute-
rea asupra materiei acestui trup, pnevmatizand-o, dat fiind ca in
esentd acest trup este o ratiune plasticizata. lar aceasta putere se
extinde din el si In trupurile noastre treptat, avand sd se extinda
deplin la inviere nu numai asupra trupurilor noastre, ci asupra
intregii lumi materiale, facand transparente toate ratiunile ei, sau
pnevmatizand-o intreaga”*"*. Ratiunea omului se poate uni cu
Ratiunea divind, pentru ca si omul este o ratiune plasticizata dupa
chipul Ratiunii divine. De aceea, cunoasterea rationald nu are altd
sursa mai buna de cunoastere decat pe Hristosul cel intrupat,
adicd Ratiunea (Logosul) divind Intrupata. Ratiunile lumii create
sunt de la Ratiunea diving, si prin Ea le poate cunoaste si omul cu
ratiunea sa sfintita si indumnezeita in ratiunea lui Hristos. ,,Cu-
vantul lui Dumnezeu este Ratiunea in care isi au originea si mo-
delul ratiunile tuturor lucrurilor. Prin intrupare, Ratiunea divina

WD, Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 407.
%2 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 92.
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facandu-Se Ipostasul trupului omenesc, atrage in cea mai pro-
funda intimitate a Sa ratiunea trupului asumat, ca chip al unei
ratiuni din sine. Oarecum El insusi ca Ratiunea dumnezeiasca a
ratiunilor tuturor fapturilor devine si ratiune a trupului asumat,
fard sa o desfiinteze pe aceasta in sine, deci nici trupul. Dar ratiunea
trupului Sau scufundat in Ratiunea divind se uneste acolo si cu
ratiunea painii si a vinului, care Intretin trupul, sau sunt destinate
sa fie asimilate de acesta. Prefacerea ratiunilor painii si vinului in
ratiunea trupului si sangelui, care se produce in planul vietii pa-
mantesti printr-un intreg proces de asimilare naturald, se produce
in sanul Ratiunii divine, datorita intimitatii supreme in care ajung
acolo cu trupul, intr-o singura clipd. Astfel, painea si vinul Euharis-
tiei rdman fara o temelie a existentei lor in ratiunile lor separate,
raman ca simple chipuri ale ratiunilor lor scufundate in ratiunea
trupului Logosului intrupat. Dar in Ratiunea divina, ratiunea trupu-
lui asumat 1si regdseste interpenetrarea deplina si cu ratiunea ori-
cdrui alt trup omenesc. Atarna numai de deschiderea fiecarui om
ca sa accepte aceastd interpenetrare a ratiunii trupului Domnului
cu ratiunea trupului sdu. Acela poate manca trupul Domnului,
ajungand in stransa unire cu el in Cuvantul lui Dumnezeu in
Care-si are scufundata ratiunea sa”*®. Ratiunea divina — Hristos
il atrage spre sine pe om cu trupul Lui, ca o ratiune care face parte
din infinitatea Lui. In Sfanta Impértisanie ratiunile painii si a vi-
nului ca materie creatd raman separate, dar unite in trupul in-
trupat al Ratiunii divine. Omul care se impartaseste cu Hristos
se deschide spre unirea ratiunii lui cu Ratiunea diving, in Care
se scufunda in cunoasterea tainelor dumnezeiesti.

%% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L.., p. 104. ,Numele de paine
se dd alternativ atat Trupului lui Hristos, cat si ipostasului dumnezeiesc al Lui.
Numai ipostasul Lui este nemarginit. Dar pe el il gasim In Trupul Lui, iar pe
acesta, in chipul painii. Ele sunt strans unite. Trupul e constituit din paine, painea
e trupul in devenire, iar trupul e painea care si-a implinit destinatia ei. Pentru
Hristos, Care a depasit distantele temporale, painea e deja Trup, si Trupul, paine”,
D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxi..., p. 682.
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Fiecare crestin este chemat la comuniune cu Hristos si la cu-
noasterea pe care Hristos o daruieste, dar depinde de fiecare om
in parte daca vrea sd accepte aceastd comuniune sau nu. Dacd cu-
noasterea daruita de Hristos este acceptata si sufletul omului s-a
deschis spre Hristos, atunci omul vede ratiunile lucrurilor in Hris-
tos care este izvorul lor, sau, Cel care le-a gandit si le-a creat. In
Hristos, ratiunea omului contempla ratiunile lucrurilor in chipul
lor duhovnicesc, nu in cel material. ,Ratiunile lucrurilor din lume,
departe de a deveni de prisos dupa vederea descoperita a lui
Dumnezeu, ne vor ajuta sa intelegem fecunditatea Ratiunii divine,
vor fi chiar o exemplificare a ei, asa cum razele soarelui sunt o
exemplificare si o manifestare a luminii lui. (...) Cu alte cuvinte,
cand vom contempla pe Dumnezeu direct, vom contempla ratiu-
nile lucrurilor in El Tnsugi, nu 1n lucruri, ca acum, deci cu mult
mai iluminate, mai adanci, mai explicate”>*. In Hristos, ratiunea
omului poate vedea ratiunile lucrurilor mult mai clar si mai pro-
fund, deoarece creatia la randul ei este o taing, iar o taina nu-si
descopera pe deplin misterul care o invaluie. De aceea, sensul
adevdrat si profund se poate afla numai de la Hristos, unit cu ra-
tiunea umana in Sfanta Euharistie. Daca ratiunea omului se stra-
duieste sa cunoasca ratiunile lucrurilor in afara Bisericii si a co-
muniunii cu Hristos, atunci poate descoperi numai fata exterioara
(materiala) a lucrurilor, nu si cea duhovniceasca, care trimite la
Creatorul lor. Prin Sfanta Euharistie, omul cunoaste pe Hristos,
ca Ratiune divina si Creator al ratiunilor si ratiunile lucrurilor in
sensul lor duhovnicesc. Cu alte cuvinte, omul cunoaste creatia al
cdrui stdpan este. ,, Astfel, maretia omului std, pe de o parte, in
calitatea sa de cunoscdtor al Ratiunii creatoare, ca unul ce este dupa
chipul e, iar pe de alta parte ca mijloc de revelare a lui Dumnezeu
creaturii, al cdrei stapan este. Urmand aceastd logicd, omul se des-
copera pe sine numai cunoscandu-l pe Dumnezeu. El este subiec-
tul cunoscator ce priveste in sine pentru a descoperi alteritatea,

% D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 226.
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pentru a descoperi un alt Subiect care se lasi descoperit”*®, In
Euharistie, omul se cunoaste pe sine ca chip al lui Hristos, 1si cu-
noaste scopul pentru care a fost creat, comuniunea in iubire vesnica
cu Dumnezeu, in Care va contempla cunoasterea mereu noua a
ratiunilor lucrurilor. Sfanta Euharistie este pregustarea comuniunii
cu Dumnezeu aici pe pamant, ca pregdtire sau ca garantie pen-
tru comuniunea in Impératia lui Dumnezeu. Omul va fi in comu-
niune cu toatd creatia Indumnezeitd prin el si adusa ca jertfa in
altarul Bisericii, pentru unirea cu Dumnezeu aici pe pamant si in
viata cea vesnica. In viata viitoare ne vom si uni cu Dumnezeu in
mod nemijlocit — si aceasta va fi Euharistia desavirsita — dar vom
fi si intr-o comuniune cu El prin toata creatia devenita stravezie la
maximum”*®. Unirea In viata viitoare este considerata o Euharistie
deplind pentru ca omul se va uni nemijlocit cu Dumnezeu, nu
prin painea si vinul care se prefac in Trupul si Sangele lui Hristos.
Unirea si comuniunea deplind cu Dumnezeu in viata vesnica va fi
si 0 descoperire continua a ratiunilor dumnezeiesti in creatia in-
dumnezeita. In Biserics, omul se indumnezeieste si devine transpa-
rent pentru Dumnezeu si pentru creatie, in felul acesta fiind
pregatit pentru cunoasterea ratiunilor lucrurilor cu ratiunea si
mintea sa indumnezeita prin Hristos si in Hristos. In Biserici
prin virtuti si Sfintele Taine, omul poate sd cunoasca lumea creatd,
ratiunile lumii create, sa se cunoasca pe sine si nu in ultimul
rand, sa-L cunoasca pe Dumnezeu Sfanta Treime, prin Ratiunea
(Logosul) divind, Hristos, Dumnezeul si Mantuitorul nostru.

35 Cristian Sonea, ,, Identitate si alteritate. Misterul si paradoxul cunoasterii de
sine in teologia Parintelui Dumitru Staniloae”, in vol. Pr. Lect. Univ. Dr. Nicolae
Rézvan Stan, Dr. Lucian Dindirica (coordonatori), Pirintele Profesor Dumitru Stini-
loae sau consonanta..., p. 243.

%% D. Stdniloae, , Creatia ca dar si tainele Bisericii”..., pp. 27-28.
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2.6.5. Darurile Sfantului Duh si cunoasterea

Desavarsirea si indumnezeirea omului nu se pot realiza fara
harul Sfantului Duh. Sfantul Duh d3 viata si existenta Bisericii®”.
Prin harul dumnezeiesc lucreaza Dumnezeu in lume, in om si in
Bisericd. Harul este o energie divind izvorata din fiinta divina a
Celor trei Ipostasuri, prin care omul se sfinteste si se Indumne-
zeieste. ,Harul este fereastra deschisa spre infinitatea lui Dumne-
Zeu ca persoand, sau ca comuniune treimica de persoane, o data ce
Dumnezeu ne-a pus prin har in relatie cu Sine. Harul des-limi-
teaza viata existentei noastre si prin aceasta satisface in mod real
setea ei dupa infinitul personal transcendent. Ca atare harul ne da
putinta implinirii noastre ca «chip al lui Dumnezeu», sau ajuta
inaintarea noastrad in asemdnarea cu El, sau infinitatea relatiei
iubitoare cu E1”**. Harul deschide infinitatea comuniunii cu Dum-
nezeu. Harul implineste pe om ca chip al lui Dumnezeu, 1l asea-
mana cu Dumnezeu si il ajutd pe om sd-L cunoascd pe Dumnezeu
prin energiile necreate. Parintele Dumitru Staniloae enumera doua
forme de prezenta a harului in om: ,,0 imprimare a lui in om, ca
putere, desi si aceasta prezenta este o lucrare a Duhului; si o pre-
zenta deplin asimilatd si simtita de om ca lucrare prin lucrarea sa”*”.
Harul se imprima in fiinta umana dandu-i putere sa inainteze in
facerea de bine, sau omul il poate simti in sine cum harul lucreaza
prin el si prin lucrarea lui. Sfantul Duh, prin harul Lui si harul
Sfintelor Taine il ridica pe om deasupra naturii lui si il inaltd catre
Dumnezeu. Harul Sfantului Duh incepe sa lucreze in om din mo-
mentul Botezului, iar prin Taina Sfantului Mir, Sfantul Duh ,Si-a
creat un salas in centrul ascuns al fiintei noastre. El este mereu
in contact cu noi din acel moment”*°. Asemenea lui Hristos, asa
si Sfantul Duh se salasluieste in fiinta umana la Botez, lucrand in

%7 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 311.
¥ D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., pp. 312-313.
¥ D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 313.
9 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 216.
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noi prin harul dumnezeiesc si inmultind darurile Lui cele multe.
Darurile Sfantului Duh sunt necesare in etapele cunoasterii si ale
vietii omenesti. Pdrintele Staniloae preia enumerarea darurilor
Sfantului Duh de la Sfantul Maxim Madrturisitorul, sapte la numar:
,,duhul temerii, duhul tariei, duhul sfatului, duhul stiintei, duhul
cunostintei, duhul intelegerii, duhul intelepciunii”*''. Este nevoie
ca omul sd dobandeascd aceste daruri ca sa ajunga la cunoasterea
ratiunilor si a lui Dumnezeu.

Primele doua daruri sunt inceputul Inaintarii in cunoastere,
dar nu sunt o cunoastere lamurita. Darul termerii il retine pe om sa
nu facd fapte rele, iar darul fdriei il indeamna la savarsirea fapte-
lor bune. Dupa aceste doua daruri urmeaza celelalte prin care se
descopera cunoasterea. Prin darul sfatului omul deprinde discer-
ndmantul prin care deosebeste faptele intre ele si ia decizii care
faptd este mai buna intr-o imprejurare anume, adicd poruncile
lui Dumnezeu sunt lucruri bune. Prin darul stiinfei omul invata
cum sd realizeze practic binele, sa fie realizat cu judecatd. Darul
cunostintei descoperd ratiunile sau motivatiile mai adanci ale fie-
cdrei fapte sau virtuti. Dupa darul cunostintei urmeaza darul 7n-
telegerii, care identificd natura omului cu ratiunile virtutilor, de-
pdsind profunzimea lor teoretica. Ultimul dar al Sfantului Duh
este darul Intelepciunii, care il inalta pe om la Cauza ratiunilor du-
hovnicesti, si prin care omul poate vedea adevarul din toate lucrurile.
Intelepciunea se dobandeste cand omul ajunge la nepatimire®?. In-
telepciunea insoteste toate darurile Sfantului Duh si toate virtutile
savarsite de catre om. intelepciunea ii da omului o vedere duhovni-
ceascé a lumii. ,Inteleptul vede dintr-odat, intr-un mod larg
cuprinzator, adevarul din toate, adica le vede pe toate intr-o in-
terdependentd, avandu-si fiecare rostul sau, si, in acelasi timp,
in functie de cauza lor ultim, de Dumnezeu”*". In intelepciu-
nea pe care omul o dobandeste ca dar de la Sfantul Duh, omul

3 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 216.
32 Vezi D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., pp. 216-218.
B D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 219.
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incepe sa vada ratiunile lucrurilor, sensul lor si rostul lor. Fiecare
lucru se afld in relatie cu celelalte lucruri, sau mai important, se
afl in relatie si dependentd de Cauza lor, de Dumnezeu. , Inte-
lepciunea e darul de a vedea pe Dumnezeu simultan cu toate sau
prin toate, ca Facdtorul, Sustindtorul si Carmuitorul efectiv al tu-
turor. Ea ne ajuta sa intelegem dintr-o ochire viata noastra trecutd,
rostul ei, linia pe care trebuie sa mergem, intelesul solidar al tu-
turor faptelor si evenimentelor din viata omeneasca, al lucrurilor
din naturd, pentru ca toate le explicd Puterea si Cauza cea unica
ce sti la baza tuturor si-Si arati lucrarea deodati in toate”, In-
telepciunea 1i da omului puterea sa-L vada pe Dumnezeu in cre-
atie, descoperindu-L ca fiind Cauza a toate. Prin intelepciune omul
gaseste sensul vietii si al faptelor sale care il duc spre cunoasterea
lui Dumnezeu. Dumnezeu 1i descopera omului tainele ratiunilor
lucrurilor create si Se descopera pe Sine prin ele.

Toate darurile Sfantului Duh sunt bune si necesare pentru
dezvoltarea duhovniceasca a omului. Ele se dobandesc treptat si
etapizat, pentru cd si cunoasterea omului Inainteaza treptat sau
in etape. Darurile Sfantului Duh ajuta ratiunea si mintea umana in
cunoasterea incepdatoare a omului, in cunoasterea creatiei. ,,Da-
rurile Duhului Sfant ne calauzesc si ne sustin in cunoasterea mij-
locita a lui Dumnezeu. Deosebita de ea este cunoasterea directa
a lui Dumnezeu, care va constitui faza a treia a urcusului duhov-
nicesc, sau faza unirii sufletului cu Dumnezeu, sau a vederii lu-
minii dumnezeiesti”*"”. Darurile Sfantului Duh il calduzesc pe
om spre cunoasterea lui Dumnezeu. Aceste daruri nu il introduc
pe om in cunoasterea nemijlocita a lui Dumnezeu. Cunoasterea
nemijlocita sau directd este o cunoastere care se dobandeste intr-o
treaptd mai Inaltd a cunoasterii si a iluminarii omului. Cunoasterea
prin darurile Sfantului Duh este cunoasterea pe care omul o ex-
periaza atunci cand ajunge in starea de nepatimire, dar Inca nu a
reusit sa se curete de chipurile simple ale lucrurilor. Cunoasterea

34 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 219.
35 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 220.
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prin darurile Sfantului Duh Incepe sa se realizeze pentru cd omul
si-a curatat inima de patimi si a deschis mintea pentru vederea lui
Dumnezeu. , De aceea cunoasterea prin Duhul Sfant este o cu-
noastere a mintii reintoarse in duhul sdu, din impréastierea la su-
prafata. Cunoasterea «in duh» este o cunoastere din interiorul
acesta intim al omului, din mijlocul luminii dumnezeiesti care um-
ple acest duh”*'*. Cunoasterea prin darurile Sfantului Duh este
cunoasterea mintii curatate de patimi. In minte incepe cunoasterea
,in duh” a omului care izvordste din lumina harului Sfantului
Dubh. Sfantul Duh pétrunde fiinta umanad facandu-o transparenta si
facand si lucrurile sa fie transparente pentru o cunoastere mai
bund. Ca omul sa poatd sa cunoasca tainele lucrurilor trebuie s fie
umplut de lumina lucrurilor’”. Realitatea spirituala pe care omul o
descopera este plina de ratiuni scaldate in lumina intelegatoare.
,$i cand lumina aceea ne-a umplut lduntrul nostru, nu ne apare
limitata de marginile fiintei noastre, ci extinsa peste toate cele cu
care ne unim prin curatie si dragoste”*'*. Fiinta umana nu poate
limita lumina necreatd care se sdldsluieste in interiorul omului.
Lumina care straluceste din om si din lucruri depaseste formele
fizice. In lumina intelegatoare omul vede ratiunile lucrurilor si le-
gdturile lor cu Dumnezeu, Creatorul lor.

Cunoasterea prin Sfantul Duh este strans legata si de comu-
niunea cu Hristos, si de comuniunea lui Hristos cu omul. Harul
Stantului Duh nu este numai al Lui, ci este si harul lui Hristos,
pentru ca tnainte de Hristos natura omului , era inchisa lucrarii lui
Dumnezeu in ea”””. Cu intruparea lui Hristos omului i s-au des-
chis noi orizonturi in viati si in cunoasterea lui. In Hristos natura
umana a fost desdvarsita si pregatita pentru saldsluirea lui Dum-
nezeu in ea. ,De aceea harul si toate darurile nu sunt decat aduce-
rea bunurilor cuprinse in natura noastra indumnezeita in Hristos,

316 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 221.
37 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 222.
38 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 224.
¥ D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., pp. 315-316.
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in interiorul nostru nsusi prin Duhul Sfant”**. Darurile pe care
Sfantul Duh le da omului sunt deja sfintite si indumnezeite in
Persoana lui Hristos. Hristos primeste aceste daruri ca om desa-
varsit in natura Sa umana, ca apoi prin Sfantul Duh sa fie daruite
omului, sfintite si iIndumnezeite. Desavarsirea omului trece obli-
gatoriu prin Hristos in Sfantul Duh. ,,Duhul nu are alt rol decat
acela sa ne faca proprii aceste energii ale lui Hristos si darurile care
ne apropie de asemanarea cu El. Céci fara insusirea lor din partea
noastrd nu ne-am putea desavarsi propriu-zis. Prin Duhul, noi
intrdm Intr-un dialog cu Hristos, in care ni se comunica puterea si
lumina cunoasterii Lui, a cunoasterii treptate a infinitatii dumneze-
iesti, care salasluieste in umanitatea Lui accesibila noua. Noi imi-
tam si primim prin Duhul cele ale lui Hristos, intr-un dialog liber
in nesfarsit progres”®*'. Duhul daruieste energiile lui Hristos omu-
lui ca sd semene cu El, fara energiile lui Hristos desavarsirea omu-
lui nu este posibil. Prin Sfantul Duh, omul il cunoaste pe Hristos
realizand un dialog cu El Dialogand cu Hristos omul cunoaste
infinitatile dumnezeiesti ale lui Dumnezeu si ale ratiunilor lu-
crurilor. Se stabileste o legatura intima intre om si Sfantul Duh,
unde omul este ridicat la pozitia Duhului si are o cunoastere apofa-
tica prin Sfantul Duh. , Intimitatea aceasta intre Duh si omul care
crede face pe omul duhovnicesc sa nu-L simta pe Duhul ca pe un
Tu, ci de cate ori zice eu, aude si pe Duhul spunand in el, Eu. Eul
sau a devenit Eul Duhului; Eul Duhului a devenit eul sau, intr-o
unire desdvarsita fara confuzie. Sunt doua eu-ri interpenetrate:
Eul Duhului imprimat in eul omului ca sa dezvolte eul acestuia.
Puterile Duhului si, cu aceasta, puterile lui Hristos au devenit
puterile omului. Duhul nu Se afirmd In om prin categoria de Tu,
ca Hristos, ci de Eu, pentru ca sd intareasca eul omului, dar ca un eu
iubitor de Hristos. Coborand la nivelul eului uman, El Se face
smerit ca omul, pentru ca si omul sa se smereasca, si prin smere-
nie sd se inalte”**. Sfantul Duh devine eul omului ca omul s3 se

*0D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 316.
*1D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., pp. 316-317.
2 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 318.
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dezvolte pe plan spiritual si gnoseologic. Eul Sfantului Duh si eul
omului nu se confunda, ci se intrepdtrund reciproc. Eul Duhului
intdreste eul omului intr-o iubire de Hristos, se coboara intr-o
smerenie ca si omul sd se Inalte prin smerenie. Hristos si Sfantul
Duh prezinta pe om, sau pe oameni, inaintea Tatalui, hristificat
si plin de Duh Sfant™.

2.6.6. [luminarea si indumnezeirea omului

2.6.6.1. Ratiunea si mintea

Cunoasterea omului trece prin ratiune si prin minte, ca apoi
sd intre in inima omului. Toate conceptele cunoscute de citre om
trec prin ratiune si prin minte, pana la eliberarea de ele pentru
realizarea vederii si unirii cu Dumnezeu. Parintele Dumitru Sta-
niloae spune ca inima 1n care se adund mintea nu este inima de
carne, ci ,sediul central al mintii, centrul omului, duhul lui, su-
biectul lui, omul total din launtru, nu numai cel intelectual sau
sentimental”®?*. Cu alte cuvinte, mintea va trebui sa coboare in cen-
trul cel mai adanc al omului, ca sd devina deschisa pentru cunoas-
terea inalta a tainelor lumii si ale lui Dumnezeu. Pentru a putea
cunoaste pe Dumnezeu mintea trebuie sd se goleasca de toate lu-
crurile create si de toate conceptele, aceasta este ,,0 conditie sine qua
non pentru apropierea mintii de Dumnezeu cel infinit”**. Aceasta
inldturare din minte a oricdrui concept sau continut definit cel mai
bine se realizeaza prin rugaciune. Rugaciunea il preocupa pe om

3 Prin Duhul, Fiul ne face asemenea Siesi, actualizeazi putinta ce ne-a dat-o

de a ne ridica la nivelul dialogului cu Sine ca Dumnezeu, ca un fel de parteneri
egali cu El prin har, sau prin Duhul, sau ca dumnezei si fii ai lui Dumnezeu prin
har”, D. Stéaniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 319. Parintele Calinic
Berger a analizat rolul Sfantului Duh in cunoastere in lucrarea lui, dar s-a limitat
doar la lucrarea Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe a parintelui D. Staniloae.
Vezi C. Berger, Teognosia..., pp. 357-360. Autorul acestei teze considera ca lu-
crarea Sfantului Duh este strans legata de lucrarea Mantuitorului Hristos, adica
cele douad lucrari sunt inseparabile In cunoasterea si indumnezeirea omului.

4 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 327.

3 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 327.
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sd se gandeasca mereu la Dumnezeu. Pentru o mai buna intele-
gere a ratiunii si a mintii umane, parintele Dumitru Staniloae da
o explicatie despre rolul fiecareia si de ce este necesar sa fie de-
pasite continuturile definite in cunoasterea lui Dumnezeu. ,Sfintii
Parinti fac o distinctie intre minte (voug) si ratiune (Adyocg). Rati-
unea este facultatea care cugeta lucrurile cuprinzandu-le in con-
cepte definite, numite si ele ratiuni (A6you), pentru faptul ca pot fi
obiecte ale ratiunii. Mintea este facultatea care cugeta continuturi
fara sa le delimiteze In concepte. Ratiunea emana din minte, asa
cum Se naste pururea Logosul divin din Tatdl, care e Mintea prima
(vovug). Deci precum mintea divind e principiul tuturor, asa si
mintea din om e principiul ultim al tuturor celor din el, deci si al
ratiunii. Ea e de aceea baza subiectului uman, care e dincolo de
toate continuturile delimitate, dincolo de ratiunea care le prinde in
concepte. E baza indefinita a subiectului care se foloseste si de ra-
tiune. Pe ea n-o poate sesiza ratiunea, prin nici un concept, fiind
dincolo de ratiune si de orice concept”**. Este nevoie ca omul sd
se ridice deasupra conceptelor care sunt obiectul ratiunii, ca sa
ajunga la subiectul indefinibil. Conceptele trebuie depdsite ca min-
tea sd poatd sd se cugete pe sine, pentru ca conceptele nu-i per-
mit mintii sa vada dincolo de ele, adica pe Dumnezeu. Pentru ca si
Dumnezeu este subiect, este necesard pardsirea conceptelor obiec-
telor create, ca omul s3 se apropie de intelegerea lui Dumnezeu®”.
Parintele Dumitru Stdniloae spune ca intoarcerea mintii asupra
ei este o cale care il duce pe om mai aproape de Dumnezeu, decat
teologia afirmativa sau negativa. Teologia afirmativa si negativa
sunt cai ale ratiunii si se folosesc de concepte in mod afirmativ sau
negativ>®.

Efortul depus de om in etapele cunoasterii si iluminarii este
unul mare. Nu se poate ajunge la golirea mintii si la iluminarea ei

%6 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., pp. 328-329.

%7 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 330.

8 D. Staniloae, Ascetica gi mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 331. ,,Cici adancimea
indefinita si suveranitatea subiectului nu se lasa captate in concepte, ci, intr-un
mod mai adecvat decat obiectele, fac transparent pe Dumnezeu”, D. Staniloae,
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fara un efort ascetic sustinut. Mintea golita de conceptele obiectelor
create reuseste sa se adune in sine si acolo, in interiorul sdu, sa-L
gaseascd pe Hristos, care este deja acolo®. Daca mintea este pre-
ocupata de conceptele definite, atunci ea nu poate sa ajunga la
vederea Celui indefinit. , Ridicarea peste rationalitate, (...) duce
la transcendenta adevirata si deci la mistica autentica”*. Ridi-
carea peste conceptele definite ale lucrurilor create, 1i ofera omului
posibilitatea sa ajunga la oprirea mintii in timpul vederii luminii
dumnezeiesti®'. Intoarcerea mintii spre sine sau In interiorul sau
este posibild numai prin rugaciunea savarsita de citre om. Mintea
Il cauts pe Dumnezeu in inima omului si acolo 1l géseste pe lisus
Hristos. Cu cat patrunde mai adanc in inimd, cu atat mai mult
realizeaza cd sta in fata lui lisus. , Prin rugaciunea mintald, adan-
curile uluitoare care transpar prin minte dupa inlaturarea tutu-
ror continuturilor din ea si dupa intoarcerea ei asupra ei insesi,
se reveleazd ca adancimi ale Subiectului suprem deosebit de noi, in
fata cdruia ne smerim”?*. Prin rugdciunea mintala si chemarea
numelui lui lisus, omul ajunge sa se afle in fata Lui, indulcindu-se

Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 331. ,S-a spus ca viata duhovniceasca
se realizeaza la frontierele dintre adancurile omului si realitatea lumeascd, mai
bine zis cd ea se trezeste printr-o continud saltare a omului dincolo de psihicul
sdu natural. Ea e contactul cu transcendenta divina sau trdirea reald a transcen-
dentei. Omul trebuie sa se ridice la frontiera de sus a vietii sale naturale, sau
dincolo de aceasta frontierd, pentru a intra in lumea Duhului”, D. Staniloae,
Sensul ascezei monahale, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2005, p. 7.

329 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 333.

¥ D. Staniloae, Sensul ascezei monahale..., p. 35.

B D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 334.

¥2D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 337. ,Numai in ru-
gdciune, si anume In rugaciunea mintala prin care contemplam subiectul nos-
tru pur, experiem prezenta lui Dumnezeu ca subiect si nu-L cugetam, in mod
inadecvat, ca obiect. Dumnezeu nemaifiindu-ne in aceasta rugaciune obiect, ci
subiect, care ne revendica si ne cere o supunere liberd, ne face sa simtim marimea
Lui, pdstrand in functie de majestatea Lui constiinta nimicniciei noastre, care
dureaza totusi si care ne indeamna sa-L adoram si mai mult. Dumnezeu ne
este astfel Subiectul care sta pe primul plan al vederii noastre, subiectul nostru
stand In umbra Lui”, D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 338.
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de prezenta lui lisus in smerenia sa. In rugéciune omul simte
prezenta lui Dumnezeu in inima sa, dar aceasta inca nu inseamna
cd a vazut si lumina dumnezeiasca. Lucrarea ratiunii cu conceptele
definite ale lucrurilor inceteaza si lasa mintea sd tnainteze spre
indltimile dumnezeiesti prin golirea ei de conceptele definite.

2.6.6.2 [luminarea omului

Rugaciunea mintald pe care omul o practica va culmina cu
oprirea lucrdrii mintii omenesti, cu oprirea cugetarii. Mintea se
opreste din activitate cand se afld inaintea infinitatii dumnezeiesti.
Aceasta experientd are doud parti, una negativa si alta pozitiva,
spune parintele Staniloae. Cea negativa consta in inmarmurirea
mintii cand se vede pe sine in fata indefinitului propriu, iar cea
pozitiva consta , in simtirea prezentei infinitatii si suveranitatii
divine”*”. Oprirea mintii se produce pentru ca ea a ajuns sa re-
nunte la orice cugetare cu privire la conceptele obiectelor, pentru
ca niciunul dintre ele nu {l descopera pe Dumnezeu. Oprirea mintii
este produsa de experierea indefinitului si infinitului divin. ,,Opri-
rea aceasta nu se realizeazd pand nu a simtit mintea in mod co-
plesitor prezenta infinitatii divine. Oprirea aceasta e superioara
teologiei negative, care inca gandeste conceptele pe care le nea-
gd”**. Oprirea mintii se Intdmpld pentru & mintea experiaza rea-
litatea divina infinita fara sa o defineasca in vreun mod rational,
fie el pozitiv sau negativ. Oprirea mintii in fata infinitului divin nu
este capatul cunoasterii lui Dumnezeu. Cunoasterea continua mai
departe, dar de acum prin prezenta si venirea mai deplina a Du-
hului*®. Dorinta omului de a inainta in starea de oprire a mintii si
a cunoaste infinitul divin este roada a rugaciunii prin care se arata
iubirea de Dumnezeu®*. Dorinta omului de a intra in aceasta co-
plesire a iubirii divine ,,se implineste cand mintea va fi rdpita de

3 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 341.
¥4 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 343.
35 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 344.
3¢ D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 344.
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lumina dumnezeiasca ce se coboara din fiinta divina. Puntea insasi
e ancoratd in noi de Dumnezeu”*”. Cand omul a ajuns la oprirea
mintii, Inseamna ca a ajuns la ultimul stadiu de iubire, dar min-
tea inca nu se odihneste, pentru ca simte ,,incd dorul de unire cu
Dumnezeu, un dor ajuns la treapta culminantd”***. Mintea nu
mai este nevoita sa cugete concepte definite, ci vrea sa fie unita
cu Dumnezeu in iubirea Lui. Iubirea lui Dumnezeu este cea care
coboara In mintea si inima omului, trezind dorinta omului sa se
uneasca cu Dumnezeu™. Cunoasterea lui Dumnezeu care depa-
seste profunzimile fiintei umane, dincolo de sinea sa, prin rapi-
rea Duhului si care este una cu iubirea, este vederea luminii
dumnezeiesti*. Aceasta experientd a omului prin oprirea mintii
lui si tinderea lui spre unire cu Dumnezeu in iubirea Lui infinita,
odihna mintii in iubirea dumnezeiascd, parintele Dumitru Stani-
loae o numeste apofatism de gradul al doilea.

In momentul cand mintea uman este opritd sau golitd de
concepte, nu Inseamna cd ea a Incetat sa lucreze. Mintea nu ince-
teaza cu lucrarea ei pentru ca Sfantul Duh lucreaza in ea. Mintea
recepteaza lucrarea Sfantului Duh si primeste lucrarea Lui ca o
lucrare prin care ea cunoaste. Ea primeste cele primite ca atare.
,Am putea zice tocmai de aceea ca mintea cunoaste acum reali-
tatea mai adevdrat, Intrucat nu o mai modificd prin lucrarea ei.
Mintea nu prelucreaza cunoasterea, ci o primeste, o patimeste”>*'.
Aceasta cunoastere curata se datoreaza curatirii de patimi, prin
care capacitatea gnoseologica a mintii este ridicata la un nivel
superior. Mintea a fost creatd sa poata sa-si insuseasca aceasta

%7 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 345.

38 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 346.

¥ Daca pand acum mintea a progresat Intr-o cunoastere de Dumnezeu si
printr-un efort propriu de intoarcere spre sine si de iubire a lui Dumnezeu,
odata ajunsa la limita interiorului sau indreptat spre Dumnezeu, la marginea
puterilor sale, asteapta s fie rapita dincolo de sine in unirea cu Dumnezeu,
intr-o stare de iubire Inflacarata, beatd, extatica”, D. Staniloae, Ascetica si mistica
Bisericii Ortodoxe..., p. 346.

¥0D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 347.

1 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 381.
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cunoastere inalta. Mintea are tendinta de autodepadsire, dar totusi
cunoasterea o primeste de la Dumnezeu. Totusi, mintea primeste
lumina dumnezeiasca treptat, nu odata®”. La intrebarea ce este
lumina dumnezeiasca, parintele Dumitru Staniloae da o definitie
foarte frumoasd, comparand-o cu zambetul lui Dumnezeu. ,Ea
este, dintr-un punct de vedere, tocmai iradierea zambitoare a dra-
gostei divine, trdita in forma mai intensiva in clipele de atintire
extatica spre Dumnezeu. Am vazut cd in clipele iubirii extatice se
deschid, devenind iubitoare si zambitoare privirii noastre, adan-
curile subiectului iubit. E o cunoastere mai presus de cunoastere,
dupa ce subiectul sau mintea noastra a iesit din sine. In acele clipe
ne scufundam in indefinitul iubitor al inimii lui, uitand de noi in-
sine”*?. In vederea luminii dumnezeiesti omul experiaza zambetul
iubirii divine. Omul trdieste o experienta extatica in care cunoaste
mai presus de cunoasterea pe care a avut-o Inainte. Omul se scu-
funda in iubirea zambitoare a lui Dumnezeu. Lumina dumneze-
iascd nu este doar o cunoastere care imbogateste cunostinta umana,
ci este si viatd®*. ,,Cunoasterea inteleas ca viatd, ca viatd in iubire,
are asadar un caracter existential”**. Cunoasterea care se primeste
de la Dumnezeu prin Sfantul Duh in iubire are un caracter exis-
tential. Viata Insasi devine o cunoastere, deoarece cunoasterea, fie
ea rationald sau apofaticd, se dobandeste intr-o viata de om. Lu-
mina dumnezeiasca pe care omul o experiaza iese din sanul Sfintei
Treimi. Lumina si dragostea dumnezeiasca sunt o coborare che-
notica a lui Dumnezeu, sunt un dar dumnezeiesc. Parintele Dumi-
tru Staniloae precizeaza ca , dragostea cu care ne iubeste Dum-
nezeu pe noi si noi pe El nu e dragostea fiintiala cu care se iubesc
ipostasurile divine intre ele, dar e totusi o dragoste necreatd, iz-
voratd din fiinta lui Dumnezeu”**. Omul este invaluit de lumina
dumnezeiasca in care traieste bucuria prezentei si dragostea lui

*2D. Stdniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 383.
3 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 384.
¥4 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 385.
¥ D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 386.
¥ D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 389.
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Dumnezeu. Mintea vede lumina dumnezeiasca si in sine, si in
afara ei. Mintea se vede ca primitoare a luminii dumnezeiesti, ca
purtatoarea ei*”’. Deoarece lumina dumnezeiasca este o descoperire
a realitdtii tainice a lui Dumnezeu”, ea depdseste cunoasterea
umangd, pentru cd este o cunoastere care depaseste toate limitele
umane ale cunoasterii. De aceea, parintele Dumitru Staniloae o
numeste cunoastere mai presus de cunoastere, pentru ca nu iz-
voraste din om, ci este daruitd de Dumnezeu. Este o cunoastere
dupé modul divin de cunoastere ***. Vederea luminii dumnezeiesti
este o cunoastere supraconceptuald, pentru ca depdseste toate con-
ceptele cunoscute®. Experierea luminii dumnezeiesti este o ex-
periere a infinitatii si a iubirii divine. Dar Inaintarea in lumind des-
coperd ca iubirea experiatd in ea este un adanc infinit, de aceea si
progresul cunoasterii este infinit™’. Lumina dumnezeiasci este
descrisa de parintele Dumitru Staniloae ca un cort sau catape-
teasmd luminoasa care este insasi Persoana Cuvantului intrupat™!,
prin care omul inainteaza in cunoasterea tainelor dumnezeiesti.

2.6.6.3. Indumnezeirea omului

Omul care experiazd lumina dumnezeiasca este luminat de ea
in toatd fiinta sa. Lumina dumnezeiasca patrunde in fiinta umana
fadcandu-o si pe ea luminoasa, fara sa o faca izvoratoare de lumina.
Toate cele omenesti sunt coplesite in aceasta lumind dumneze-
iascd, fadcand ca omul sa experieze indumnezeirea. ,,indumnezei—
rea este desdvarsirea si deplina patrundere a omului de Dumnezeu,

37 D. Staniloae, Ascetica i mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 393. ,Vederea ei
proprie in aceste conditii nu o inchide intr-un plan de subiectivitate, ci o tine
dincolo de ea, desi acest dincolo a patruns chiar in interiorul ei, fara a se identi-
fica cu ea, sau ea a patruns Intreaga in acest dincolo. Astfel, privind pe Dumne-
zeu se vede pe ea insasi, sau privindu-se pe ea insdsi vede pe Dumnezeu, fara
sa se confunde...”, D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 394.

38 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., pp. 398-400.

¥ D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 402.

0 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 410.

¥ D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 412.
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dat fiind cd in alt chip el nu poate ajunge la desavarsire si la deplina
spiritualizare”®, scrie parintele Dumitru Stiniloae. Indumnezei-
rea incepe incd de la Botez, fiind continuata pe parcursul vietii prin
curatie, virtuti si iluminare. Indumnezeirea este o ,deplina reali-
zare a naturii omenesti”*’, aceasta insemnand prima indumne-
zeire dupa parintele Dumitru Staniloae. In prima indumnezeire,
omul este desavarsit si realizat pand la limitele maxime ale fiintei
sale, , pana la realizarea deplina a omului”®**. A doua etapd a In-
dumnezeirii constd in progresul omului dincolo de limitele lui na-
turale, ,in planul dumnezeiesc mai presus de fire”*”. Parintele
Dumitru Staniloae explicd si deosebirea dintre ele: ,, Aceste doua
feluri de indumnezeire se deosebesc, dar intre ele exista totusi o
continuitate ca intre doua etape ale aceluiasi urcus, desi pentru
trecerea de la prima etapa la a doua e necesar un salt, intrucat in
prima etapd lucreaza si omul, dar in a doua, numai Dumnezeu”>*.
In prima etap3 a indumnezeirii omul contribuie si colaboreaza cu
Dumnezeu la indumnezeirea sa, prin harul dumnezeiesc pana
la realizarea deplina a limitelor sale naturale. In aceasti etapa a
indumnezeirii, in receptivitatea omului a harului dumnezeiesc
se vede originea lui ca chip al lui Dumnezeu capabil sa atinga
asemanarea cu Dumnezeu. ,Omul va Inainta In veci In «asema-
narea» cu Dumnezeu, in unirea tot mai deplind cu El, dar niciodata
nu va ajunge pana la identificarea cu El; va putea reflecta tot mai
mult pe Dumnezeu, dar nu va deveni ceea ce e Dumnezeu”*.
Omul va deveni dumnezeu dupa har, dar niciodata nu va putea
sa fie dumnezeu prin natura. Omul devine asemandtor cu Dum-
nezeu prin har, dar nu se poate confunda cu fiinta lui Dumnezeu.

A doua etapd a iIndumnezeirii este mai degraba parte din
viata viitoare, dar omul o poate experia ca o arvund din partea

2 D. Stdniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 425.
%*D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 427.
34 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 427.
¥5D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 428.
¥ D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 428.
¥7 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 430.
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lui Dumnezeu. Fiind o etapa care se desfasoara in planul dum-
nezeiesc care depaseste firea umand, inseamna ca toate lucrdrile
firii umane sunt inlocuite de lucrarile dumnezeiesti, fiinta umana
fiind coplesitd de slava dumnezeiasci®. In aceasta stare de in-
dumnezeire capacitatile gnoseologice, cognitive si atributele umane
nu mai au nicio lucrare, ci toate sunt coplesite de slava dumnezeias-
cd si de lucrarea dumnezeiasca care ia parte in fiinta umana. Omul
isi insuseste cele dumnezeiesti ca pe proprii, pentru ca este pa-
truns de Dumnezeu, dar nu se face una cu fiinta lui Dumnezeu.
Aceastd unire este foarte bine realizata in Persoana Mantuitorului
lisus Hristos, unde firea umana si firea divina sunt unite in ace-
easi Persoand, dar nu sunt confundate sau amestecate intre ele.
Fiecare isi pastreazd Insusirile ei, iar firea umana este coplesita de
cea divina, fard sa devinad si ea divind. Firea umana devine partasa
la lucrarile si energiile divine, fiind in acelasi timp si beneficiara
lor. in a doua etapa a indumnezeirii, ,natura umana se manifesta
dincolo de granitele ei naturale”*”. Coplesirea omului de slava
dumnezeiasca nu-I face insensibil, ci el traieste starea de ,dum-
nezeu dupd har” fiind constient ca este fapturd. Este constient ca
indumnezeirea pe care o traieste nu provine de la el, ci de la
Dumnezeu*®. Indumnezeirea omului este impartasirea lui de
energiile divine, nu de fiinta divina. Omul asimileaza energiile
divine la infinit fara sa poata sa asimileze si fiinta diving, care este
izvorul lor*®'. Energiile divine nu vor fi epuizate pentru ca omul le
va primi si experia mereu ca noi, vesnic se va ridica in infinitatea
lor divina. Aceastd inaintare vesnica in cunoasterea energiilor
divine va fi deplina in viata cea vesnicd in comuniunea cu Dum-
nezeu. , Astfel indumnezeirea finald va consta intr-o privire si
trdire a tuturor valorilor si energiilor divine gandite si iradiate, pe
madsura suprema a omului, in fata lui Hristos. Dar prin aceasta, in
fata fiecarui om se vor reflecta luminos, prin ratiunile si energiile

38 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 432.
¥ D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 436.
0 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 438.
1 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 439.
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adunate de el, ratiunile si energiile Logosului. De aceea, fericirea
vesnica va consta in contemplarea fetei lui Hristos (Apoc. 22, 4)"%%.
In viata vesnicd omul va trii indumnezeirea privind la toate va-
lorile, ratiunile si energiile pe care Dumnezeu le-a gandit pentru
lume. Va vedea si cunoaste ratiunile si energiile Logosului, pe
care El le-a pus In creatie. Va vedea pe toti si pe toate in Dumnezeu,
si pe Dumnezeu in toate, adica omul va sdldslui in prezenta ves-
nicd a lui Dumnezeu™.

2.7. Cunoasterea rationala in viata vesnica

2.7.1. Moartea — trecere de la viata temporala
la viata vesnica

Viata omului nu este vesnica aici pe pamant, ci este vesnica
dupd moartea omului. Moartea este ca o poarta prin care omul
trece de la o viata pamanteascd temporald, la o viata vesnica si
infinitd. Viata vesnicd a inceput cu Hristos cel inviat, dar pentru
credinciosii care au o legatura intima cu Hristos, viata vesnica a

¥2D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 440.

363 {ndumnezeirea in opera pdrintelui D. Stiniloae a fost studiatd In urméi-
toarele lucrdri: E. Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Stdini-
loge...; C. Berger, Teognosia..., pp. 397-428; Jiirgen Henkel, Indumnezeire si etici a
iubirii in Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si Mistica parintelui Dumitru Staniloae,
Traducere diac. Ioan . Ici jr., Deisis, Sibiu, 2006; S. Buchiu, ,Sfant si sfintenie
in Ortodoxie, in viziunea pdrintelui Profesor Dumitru Sténiloae”, n Anuarul
FTOUB (2013), pp. 375-382; Ion Bria, , Spatiul iIndumnezeirii. Eternizarea uma-
nului iIn Dumnezeu, In viziunea teologica a Parintelui Staniloae”, in Ortodoxia,
XLV (1993) 3-4, pp. 77-99; V. Neacsu, ,,Tndumnezeirea din perspectiva consti-
tutiei fiintei umane si a relatiei acesteia cu cosmosul — viziunea teologicé a Pa-
rintelui Staniloae”, In Revista Teologici SN, XVII (2007) 2, pp. 152-161; Nicolae
Mosoiu, ,,«<Dumnezeu ne-a facut pentru a-L cunoaste». Scurtd introducere la
Theognosia In gandirea Parintelui Profesor Dumitru Staniloae”, in Studii Teologice
S 3, I1 (2006) 4, pp. 56-92; Pavel (Calin-Mirel) Rotaru, ,'H mpooaywyn) moog
tov INatépa. Experienta paulind a comuniunii cu Sfanta Treime, In perspectiva
triadologiei iconomice a Parintelui Dumitru Staniloae”, in Studii Teologice 3, X
(2013) 3, pp. 107-148;



Cunoasterea rationald in teologia Sf. Iustin Popovici si a Pr. Dumitru Stdniloae 261

inceput si pentru ei, dar ca arvund®. Moartea este ca o taing, spune

pdrintele Dumitru Staniloae, prin care omul trebuie sa treaca ca
sd intre ,, in sensul deplin al existentei” si in , plenitudinea vietii in
Dumnezeu”®. Existenta umand se implineste in Dumnezeu, de
aceea, moartea in credinta crestin ortodoxa isi gaseste un sens in
vesnicia lui Dumnezeu®®. Parintele Dumitru Staniloae scrie ca
moartea face sd i se reveleze fiintei umane , misterul ei de persoana,
adancimea existentei sale ca persoand, importanta existentei sale
personale”*”. Viata n-ar avea niciun mister daca n-ar exista moar-
tea. Moartea reprezinta un mister pe masura misterului persoanei
umane, spune parintele Dumitru Staniloae. Moartea inteleasa ca o
nimicire este cel mai mare dusman al persoanei umane®®. Moartea
capdta un sens deplin in Invatatura crestin ortodoxa, , care vede
moartea ca un moment in dialogul etern al omului cu Dumnezeu
cel personal”*®. Moartea in crestinism nu are un sens negativ,
pentru cd prin ea, Hristos cel inviat ne duce la comuniunea cu
Dumnezeu. In crestinism moartea capiti un sens pozitiv in per-
soana lui lisus Hristos. ,Moartea a fost schimbata de Hristos
dintr-o fapta de despartire de Dumnezeu, intr-una de indltare
spre Dumnezeu, de depasire pe Sine ca om, pentru o transcendere
a vietii din planul lumii supusd mortii la viata nemuritoare in
Dumnezeu”*°. Moartea s-a aritat ca o despadrtire nefireasca, avand
cauza in intreruperea comuniunii cu Dumnezeu®". In Persoana
lui Hristos, moartea isi recapdta sensul si prin El se restabileste
comuniunea cu Dumnezeu”?. Parintele Dumitru Staniloae scrie

%4 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 222.

%5 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL.., p. 223.

%6 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 224.

*7D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L.., p. 224.

¥8 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L.., p. 224.

% D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L.., p. 228.

¥ D. Sténiloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 245.

¥ D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL.., p. 229.

2 Dar in Hristos suntem mantuiti intrucat in El avem relatia dreapts si in-
tima cu Dumnezeu. In Hristos suntem mantuiti intrucit in El si din El avem
toatd inaltimea si toata smerenia, toata caldura comuniunii si pastrarea vesnica
a fiecarei persoane”, D. Staniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. L.., p. 298.
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despre doua feluri de moarte care exista in viata umana: ,moartea
care vine ca o suprema slabire a fiintei in spirit si ca descompunere
a trupului, traitd ca un fapt pur negativ de pe urma pornirilor
spre rau si a orgoliului care desparte de Dumnezeu, si moartea
ca predare benevold lui Dumnezeu, si deci ca o unire cu El, venita
de pe urma exercitarii iIn moartea fatd de pornirile spre rau si fata
de tendinta unei vieti strdine de Dumnezeu”*. Moartea care vine
din cauza sldbirii fiintei umane, vine din cauza vietii petrecute in
pacat si in fapte rele, departe de legdtura cu Dumnezeu. Cealalta
moarte este diferita de prima, pentru ca este o predare benevola
a vietii in mainile lui Dumnezeu. Intreaga viati omul a murit
treptat in lupta impotriva patimilor, fiind intr-o comuniune cu
Dumnezeu, dobandind in felul acesta viata vesnica cu Dumnezeu.
Depasirea mortii si arvuna vietii vesnice omul le are in Hris-
tos. In invierea lui Hristos din morti este continuti invierea oa-
menilor. Ca Fiu al lui Dumnezeu, Hristos are puterea sa invinga
moartea si sa-i Invieze pe oameni. , Biruirea mortii prin Sine va
fi cel mai mare semn ca este In Sine Dumnezeu facut om. Si prin
aceasta va intemeia Imparitia vesnicd pentru cei ce vor crede in
E1”**, Prin Invierea Sa, Mantuitorul Hristos a aratat ca este Viata
(In 14, 6) si Stapanul vietii. A biruit moartea pe Cruce si prin in-
vierea din morti. Aceasta putere o are de la Tatal, pentru ca Tatal
are viata in Sine. , Fiul cel intrupat da viata vesnica celor ce-L as-
cultd, sau osandeste la lipsa de viata In Dumnezeu, deci la chinuri,
pentru ca Tatal I-a dat Lui din veci sa aiba viata in Sine, cum o
are si El, deci e Izvor nesfarsit al vietii desdvarsite, pline de toate
bunatdtile: «Caci precum Tatal are viata intru Sine, asa I-a dat si
Fiului s3 aiba viata intru Sine» (In 5, 26)”*”°. Oamenii care au avut
o legaturd si comuniune cu Hristos, primesc viata vesnica, iar cei
care n-au avut o legaturd cu Dumnezeu, sunt osanditi. Hristos sau
Fiul lui Dumnezeu poate da viata oamenilor pentru ca El a primit

¥ D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L.., p. 241.
4 D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 140.
¥ D. Sténiloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 128.
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viatd de la Dumnezeu Tatdl””°. Comuniunea deplind a omului cu

Dumnezeu a fost realizatd in Hristos*”’. ,,Hristos e Izvorul de
putere al inaintarii noastre in vesnicia bunatatii dumnezeiesti,
nu numai pentru ca e Ipostasul divin al umanitatii, ci si prin faptul
cd e Ipostasul Fiului lui Dumnezeu Tatal. Prin aceasta intareste
miscarea umanitatii spre Dumnezeu ca origine personala suprema
a ei, ca Tatal prin excelentd. Hristos e intors, ca Fiu, spre Tatal, in
vesnicia Lui”?”®. Inaintarea omului in viata vesnica se datoreazi
umanitatii lui Hristos, ipostaziata in ipostasul Fiului lui Dumne-
zeu. Hristos 1l introduce pe om in plinatatea vietii lui Dumnezeu
Tatal si in iubirea Lui de Tatd. Prin Hristos omul va experia iubirea
filiald a Fiului citre Tatal si iubirea Tatilui citre Fiul Sau®”. In
iubirea filiala a lui Hristos omul trece la viatd infinitd, iar aceasta

insusire omul o dobandeste in Biserica®’. Prin Sfintele Taine ale

76 El atrage la Sine pe cel ce e atras de Tatal Sau. In El lucreaz Tatil”, D.

Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 158. ,Prin Fiul 1i scapa Tatal
pe oameni de pieire, prin Fiul 7i invie la viata vesnica. Dar nu lucreaza acestea
in Fiul, fara sa lucreze si Fiul Tnsu@i. Nici Tatal nu lucreaza fara Fiul, nici Fiul
fara Tatal”, D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 159.

7 Viata vesnica la care s-a ridicat El ca om e o viatd a desdvirsitei comuni-
uni intre El ca om cu Dumnezeu-Tatal”, D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui Ii-
sus Hristos..., p. 245. ,Firea omeneasca a lui Hristos a devenit cu atat mai
capabild s cuprinda toata creatia dupa inviere si Inaltare, cu cat in aceasta stare
pnevmatizata ea s-a deschis infinitatii dumnezeiesti care vrea sa reverse cu iubirea
ei peste noi toti si In noi toti si sa se ne adune intr-o unitate cu Sine si Intreolalta.
Cel ce se deschide infinitatii dumnezeiesti in Hristos, participand la aceasta in-
finitate, nu poate sa nu tinda a se uni cu toti ceilalti In aceastd iubire de care se
umple”, D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL.., p. 212.

¥ D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 574.

¥ Numai din puterea lui Dumnezeu poate cunoaste omul pe Dumnezeu.
Si-L cunoaste cu adevirat, cine Il cunoaste ca Tat si Fiu, sau pe Tatal din puterea
Fiului si pe Fiul din puterea Tatdlui aflata in Fiul sau in Hristos”, D. Staniloae,
Chipul evanghelic al lui Iisus Hristos..., p. 160. ,,Iar mintuirea sta in viata fericita
de veci. Céci iubirea lui Dumnezeu nu se plictiseste de nici o persoana, si nici
persoana omului nu se plictiseste de iubirea lui Dumnezeu”, D. Staniloae, Chipul
evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 81.

#0_Slava de care e plind Biserica coincide cu dobandirea deplina a calitatii
de fii ai lui Dumnezeu din partea membrilor ei, calitate care Inseamna cea mai
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Bisericii si prin viata virtuoasd, experiate in iubire si comuniune cu
Dumnezeu, omul are posibilitatea s mosteneasca viata vesnica.
In Bisericd omul se cointrupeaza cu Hristos ca si invieze impreuna
cu Hristos, sa mosteneasca Tmpéré’gia lui Dumnezeu. In Hristos
cel inviat, omul are deja posibilitatea sa vada cum va fi viata vii-
toare. ,,fn invierea lui Hristos, sau in trupul Lui devenit transpa-
rent prin Duhul si pentru Duhul, ni se arata in ce scop e creata
lumea; iar in invierea noastra finald, cand si trupurile noastre
vor fi deplin transparente prin Duhul, printr-o unire desavarsita cu
Hristos, aceasta stare va fi realizatd pentru toatd creatia”**'. In
trupul Inviat si transparent al lui Hristos omul poate vedea viitorul
vesnic al lui si al creatiei. in Hristos cel inviat, omul vede scopul
creatiei si scopul sdu, iar acest scop se implineste In comuniunea si
unirea omului cu Hristos aici pe pamant. Inainte de a intra omul
in viata cea vesnicd, va trebui sd treaca prin judecata lui Dumnezeu,
unde Dumnezeu va imparti dreptatea pentru fiecare om. ,, Astfel
sensul complet al dreptatii este: fiecare primeste de la Dumne-
zeu cel drept dupa dreptatea sau nedreptatea sa”>*2. In functie
de viata si faptele fiecarui om, unii din oameni vor dobandi viata
vesnica in fericire, in rai, iar altii vor dobandi viata vesnica in
chinuri, in iad (Mt. 25, 31-46). Dumnezeu vrea ca toti oamenii sa

intimd comuniune cu Tatal. Ea constd nu numai in vederea, ci si In impartasi-
rea de slava de Fiu pe care o are Cuvantul lui Dumnezeu cel intrupat si capul
Bisericii ca om. Céci El aflandu-Se in legaturd organica cu trupul, slava Lui se
raspandeste asupra intregului trup. Dar starea de fii e obtinuta printr-o transcen-
dere peste viata naturala si marginita, in lumina vietii infinite a lui Dumnezeu,
in intimitatea relatiei filiale cu El. Iar in aceastd stare se Inainteaza continuu si
odatd cu aceasta se Tnainteaza Inca in cursul vietii pamantesti spre inviere si in-
coruptibilitate”, D. Stdniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 225.

31 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. ..., p. 47.

%2 D. Stdniloae, ,Dumnezeu este lumind”..., p. 84. ,Dumnezeu ca drept
vrea pe de o parte ca toti sd fie egali intre ei, pe de alta ca si le dea tuturor atat
cat pot primi din fericirea Sa, dandu-le El Insusi capacitatea de a putea primi
maximum pe care il pot primi fapturile. Prin dreptate Dumnezeu se referd la
noi sau la toti, dar se gandeste la fiecare in mod deosebit in cadrul tuturor”, D.
Staniloae, , Dumnezeu este lumind”..., p. 83.
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se mantuiasca (1 Tim. 2, 3-4), dar numai de ei depinde ce viatd
vor dobandi. Vointa omului va decide daca va fi vesnic cu Dum-
nezeu sau vesnic cu diavolul. Dreptatea omului a fost implinita
in Hristos™
viata vesnica In fericire vesnica.

, dar numai cei care s-au unit cu Hristos vor mosteni

2.7.2. Raiul - cunoastere si odihna vesnica in iubirea
Iui Dumnezeu

Omul inviat si indumnezeit care s-a invrednicit sa doban-
deasca viata vesnica in comuniune cu Dumnezeu are un elan de a
se intinde necontenit spre Dumnezeu. Sfantul Grigorie de Nyssa
numeste aceastd Intindere epectaza®®*. Omul care inainteaza spre
Dumnezeu si in Dumnezeu, inainteaza la infinit, pentru cd Dumne-
zeu este necuprins in fiinta Sa, si infinit in act®. Daca acest elan
este limitat in timpul vietii pamantesti, in viata vesnica se va in-
tinde la infinit. In starea de indumnezeire in viata vesnici nu va
exista separare intre suflet si trup, cu trupul va deveni transparent
si nesupus nevoilor trupesti. Sufletul va strabate trupul intr-o nepa-
timire desavarsita®. Omul indumnezeit va fi lipsit de dorinte

3 Dreptatea desdvarsitd a noastra in fata lui Dumnezeu a fost implinitd in

Hristos. Dar si rasplatirea desavarsitd a acestei dreptati din partea lui Dumne-
zeu, tot In Hristos a avut loc. (...) Si toti cei ce ne unim cu El si urmam pilda
Lui, ne vom impartasi de slava Lui”, D. Staniloae, , Dumnezeu este lumina”...,
p- 85.

% Pentru o definitie mai concisd a epectazei vezi Ion Bria, Dictionar de Teo-
logie Ortodoxd A-Z, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 21994, p. 143; Pentru epectazad la Sfantul Grigorie de Nyssa
vezi studiul: Arhiereu Dr. Irineu Sldtineanul, , Epectaza ca experientd mistica
intru nesfarsita adancire in Dumnezeu la Sfantul Grigorie de Nyssa”, in Mitro-
polia Olteniei, LIX (2007) 5-8, pp. 7-33; Pentru epectaza in gandirea parintelui D.
Staniloae vezi studiul: Ovidiu Sferlea, , Interpretarea si receptarea teoriei epec-
tazei in gandirea Parintelui Dumitru Staniloae”, In Studii Teologice S3, X (2014) 3,
pp. 137-152, publicat si in vol. Dumitru Meghesan et al. (coord.), Academician
Preot Profesor Dr. Dumitru Staniloae..., pp. 314-333.

¥ D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodox, vol. I1L.., p. 464.

3¢ D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 466.
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pentru ci Insusi Dumnezeu va fi prezent inaintea lui, pentru ca
Dumnezeu poseda tot ce omul poate sa-si doreasca, mai ales iu-
bire infinita®”. In unirea cu Dumnezeu, cunoasterea omului si
iubirea vor fi una. ,,A-L simti si a-L cunoaste pe Dumnezeu vor fi
unul si acelasi lucru”*®. Omul a fost creat pentru vesnicie i pentru
comuniune vesnicd cu Dumnezeu®. Impreuna cu omul si crea-
tia se va Invesnici si se va transforma. ,,Intreaga creatie va atinge
atunci treapta suprema a destinatiei ei sacramentale, a rostului de
mediu transparent si comunicabil al lui Dumnezeu in mod cul-
minant, al vietii, luminii si iubirii Lui”**. Creatia isi va ardta me-
nirea ei ca mediu transparent prin care Dumnezeu Se comunica.
Creatia va fi si ea coplesitda de lumina si iubirea infinite ale lui
Dumnezeu. Creatia transformata si indumnezeita va fi mediul
de contemplatie al omului, unde omul va vedea si va contempla
ratiunile dumnezeiesti si va cunoaste tainele lor si rostul lor vesnic.
,Omul va urca prin aceastd relatie speciald a sufletului cu Dum-
nezeu la viata viitoare impreuna cu trupul sau si cu pamantul cu
care sta in legatura”®". Omul nu inainteaza singur in viata vesnica,
ci este Insotit de creatie. Omul este cununa creatiei si stapanul ei,
dar creatia este recapitulata in om si indumnezeita impreuna cu
el. , Trupul omenesc insusi e facut prin aceasta organ straveziu
al tainei infinite a lui Dumnezeu”**?. Trupul omului este si el
material ca restul lumii, in iIndumnezeirea vesnicd pe care omul

%7 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IIL.., p. 467. ,Iar cunoagte-
rea lui Dumnezeu — ca realitate mereu noud, nesupusa unor legi ale repetitiei —
este cunoasterea Lui ca realitate personald. Iar cunoasterea aceasta este totodata o
relatie iubitoare. Numai iubind pe Dumnezeu si numai avand constiinta cd e
iubit de Dumnezeu, omul Tnainteaza Intr-o viata de care nu se satura niciodata!”,
D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., pp. 26-27.

¥ D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L.., p. 467.

% Daca natura umana e facuta pentru trdirea neconfundata a ei in nemar-
ginire, In existenta ca ipostas aparte ea isi trdieste aceastd tendintd, dar nu o
implineste dintr-odatd, ci inainteazad vesnic in ea. Dar in existenta ei reala in
Ipostasul Cuvantului traieste dintr-odatd toatd deschiderea reald spre nemar-
ginire, dar nu se confunda cu nemarginirea dumnezeiasca”, D. Staniloae, Teo-
logia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 50.

¥ D. Sténiloae, , Creatia ca dar si tainele Bisericii”..., p. 14.

¥1D. Staniloae, Teologia Dogmaticii Ortodoxd, vol. L.., p. 406.

¥2 D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 331.
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o va experia, trupul lui va deveni transparent si va iradia taina
infinitatii lui Dumnezeu sadita in el inca de la creare. Trupul
omului are aceastd putere pentru ca a devenit si trup al lui Hristos,
ipostaziat in Persoana Fiului lui Dumnezeu si transformat de
natura divind a Mantuitorului’®.

Dorinta omului de a cunoaste si taina infinitatii care se afla
in el, il fac pe om sa tinda spre nemurire, sa tinda spre infinit™*.
Aceastd epectaza a omului este prezentd si in viata lui paman-
teascd, dar ea este mult mai activa in viata vesnica unde omul este
patruns de iubirea de Dumnezeu si este atras de aceasta spre in-
finitatea dumnezeiascd®”. Aceastd infinitate nu va fi una liniara
sau aceeasi. Ea va fi mereu nouad si inepuizabild. Parintele Dumitru
Staniloae preia aceasta invatatura de la Stantul Maxim Marturi-
sitorul care spune ca, miscarea in infinit este o ,,miscare stabild
sau o stabilitate mobild, o miscare care le mentine vesnic in ceea ce
sunt si in Cel ce este, intarindu-le si crescandu-le totodata. Caci e
0 miscare nemijlocita in jurul primei lor cauze nemiscate, de
care Impartasindu-se tot mai mult nu se pot corupe”**. Omul se

¥ Odatd ce materia organizatd in trup a devenit incoruptibila in Hristos,
trupul e destinat sa devind incoruptibil in toti oamenii”, D. Staniloae, Teologia
Dogmatici Ortodoxd, vol. L..., p. 91.

¥ Nereusita continud de a epuiza prin cunoastere misterul propriu il
mana pe om la o transcendere eterna, care e totodata o imbogatire eterna a vietii
si a cunoasterii sale. Chiar aceasta 1i da perspectiva nemuririi sale”, D. Staniloae,
Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 121.

¥, Comuniunea eternd dupd care aspirdm 1si are originea si implinirea in
deofiintimea eternd a Persoanelor treimice divine”, D. Staniloae, Teologia Dog-
maticd Ortodoxd, vol. L..., p. 85.

¥ D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. ..., p. 471. ,,Omul este
etern in mod potential, pentru cd inainteaza in infinit, in progres interminabil,
cand nu ramane fixat langa aceeasi limita. El este si prin aceasta chipul lui
Dumnezeu, in progres interminabil, daca nu ramane fixat langa aceeasi limita.
El este si prin aceasta chipul lui Dumnezeu care e vesnic, pentru cd nu se satura
niciodatd de infinitatea pe care o are Dumnezeu, prin fire, din veci. Cand omul va
ajunge la deplina unire cu Dumnezeu prin Hristos, el se va bucura de o vesnicie
actualizatd, pentru ca se va bucura si In mod actual de infinitate, dar prin par-
ticipare la infinitatea lui Dumnezeu, sau prin har, nu prin fire”, D. Staniloae,
Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., pp. 28-29.
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miscd vesnic In jurul lui Dumnezeu, dar se misca stabil pentru ca
nu are altd limita in afara de Dumnezeu. Infinitatea dumnezeiasca,
pe de altd parte, asigura stabilitatea vesnica a omului, pentru ca
el se misca vesnic in jurul lui Dumnezeu. Dar omul nu se poate
confunda cu infinitatea dumnezeiasca pe care Dumnezeu o are din
veci, ci omul este doar partas la vesnicia si infinitatea lui Dumne-
zeu, inaintand 1n infinit*””. Miscarea in jurul lui Dumnezeu il in-
dumnezeieste pe om si este ,, un dar inepuizabil al lui Dum-
nezeu”*®. Miscarea in jurul lui Dumnezeu este ,,odihna omului
in bucuria iubirii nemarginite a lui Dumnezeu fata de el. (...) dar
odihna aceasta nu e monotond, ci mereu noud, mereu surprinza-
toare, desi mereu aceeasi. Pentru ca Cel iubitor e nesfarsit in da-
rurile Sale”*”. Omul indumnezeit se odihneste vesnic in iubirea
lui Dumnezeu. Odihna omului in Dumnezeu este mereu noua si
vesnicd, pentru ca Dumnezeu este infinit in iubirea Lui. Inaintarea
in infinitatea lui Dumnezeu inseamna si cunoasterea Lui. Parin-
tele Dumitru Staniloae acorda o atentie deosebita ratiunii ca organ
de cunoastere, pentru ca omul este creat ca o fiinta rationald. Ra-
tiunea nu cauta numai sensuri ci si comuniune. Ratiunea este
intr-o legdtura stransa cu cuvantul, de aceea, ea cautd sensuri ca
sd le comunice, pentru ca in comunicarea lor ratiunea isi afla in-
telesul suprem al existentei ei. Viata vesnica va fi , ziua luminii
intelesurilor nesfarsite intretinute de comuniunea nesfarsitd”*”.
Omul a fost creat dupa chipul Ratiunii divine ca fiintd rationala
si cuvantatoare, ca sa poatd sa rdspundd la chemarea Cuvantului
dumnezeiesc sau Ratiunii divine. Ratiunea divina S-a intrupat
ca sa dea exemplu omului pentru a se dezvolta pe deplin. Ratiunea
divina fiind izvoratoare de fapte, il face si pe om izvorator de fapte
bune. Aceste fapte caracterizeaza persoana adevarata si parintele
Dumitru Staniloae spune ca persoana este: ,,izvor de fapte si de

¥7D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 472.
¥ D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L..., p. 473.
¥ D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L..., p. 473.
% Vezi D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 11L.., p. 477.
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cuvinte iubitoare pentru altii”*’". Ratiunea omului se indumne-
zeieste si ea In Ratiunea divina si este capabild de cunoasterea
intelesurilor ratiunilor care se descopera inaintea ei. In viata ves-
nicd persoana umana atinge plinatatea vietii ei, In plindtatea vietii
infinite a lui Dumnezeu, fara a se amesteca cu ea. In Ratiunea di-
vina, ratiunea si mintea umana cunosc la infinit sensurile ratiunilor
divine ale lumii. ,Precum Acela e Ratiunea tuturor ratiunilor, sau
Sensul in care se vad luminate sensurile tuturor, dar in acelasi timp
Unul, din unitatea Treimii ca Dumnezeire a cdrei viata e iubirea
tara sfarsit, asa cei ridicati in El poarta in forma cea mai luminoasa
pecetea Lui, nesaturandu-se de contemplarea sensurilor fara
sfarsit in El si de comuniunea iubitoare, caci participa prin El la iu-
birea Sfintei Treimi”**”2. Oamenii indumnezeiti poarta in ei chipul
Ratiunii divine incd din momentul zdmislirii lor. Acest chip este ca
0 pecete ce se afld in persoana umand inzestrata cu ratiune si minte.
In viata vesnici oamenii indumnezeiti vor contempla la nesfar-
sit sensurile ratiunilor in Persoana lui Hristos, contempland fata
Lui (Apoc. 22, 4) in iubirea infinitd a Sfintei Treimi.

2.7.3. Iadul - incremenire vesnica intr-un haos
de nonsensuri

Iadul este opusul raiului. Daca raiul va fi comuniune si unire
cu Dumnezeu 1In iubire infinitd, atunci iadul va fi departare de
Dumnezeu intr-un egoism infinit. ladul este caracterizat ca lipsa
totala de iubire. ,,Cdci dacad raiul este trdirea lingd Dumnezeu,
iar Dumnezeu este iubire, caderea din rai inseamna ciderea din
iubire, slabirea capacitatii de iubire”*”. In rai, omul este in comu-
niune vesnica langa Dumnezeu si in Dumnezeu, iar in iad, omul

' Vezi D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IIL.., pp. 478-479.
,Ratiunea are tendinta sa continue in veci a cunoaste, iar cuvantul are tendinta
sa vorbeasca in veci”, D. Staniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. L.., p. 408.

42 D. Staniloae, Teologia Dogmaticii Ortodoxd, vol. IIL..., pp. 480-481.

48 D, Staniloae, ,,Caderea din rai, ciderea din iubire”, in Glasul Bisericii, XXVI
(1967) 3-4, p. 217.
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este departe de Dumnezeu si impreund cu diavolii. Intrucat ca-
pacitatea de iubire a omului va lipsi in iad, atunci nu va putea sa se
impdrtaseasca de iubirea lui Dumnezeu, ci va rdmane vesnic n-
chis in egoismul sau. invierea de obste a oamenilor pacitosi va fi
o Inviere spre singuratate. ,Aceasta va fi o Inviere spre singura-
tatea eterna, nu spre comuniune, o Inviere a unei persoane cu natura
sa redusd la minimum, pentru cd nu se va impadrtasi de viata sau de
natura dumnezeiasca”***. Omul egoist n-are cum sa invieze pentru
comuniune, deoarece comuniunea este straina vietii lui. De aceea,
singuratatea ramane singura optiune chiar si in viata vesnica.
Posibilitatea impartasirii de plindtatea vietii si iubirii dumneze-
iesti este exclusa. Rdmanerea 1n iad dupa judecata de obste , este
o taind a libertatii omului si o taina a putintei de invartosare a lui
intr-o libertate negativa imposibil de depasit, si nu o putem pa-
trunde noi”*”, scrie parintele Dumitru Staniloae. Aceastd taind a
libertatii omului o cunoaste numai Dumnezeu si nu este usor sd se
dea un raspuns corect de ce unii oameni vor ramane vesnic in iad.
Omul singur isi decide locul petrecerii vietii vesnice. Chinurile
iadului nu se manifesta in foc material, ci in poftele care nu ga-
sesc materie pentru satisfacerea lor. Aceastd invataturd parintele
Staniloae o preia de la Sfantul Ioan Damaschin. , Lipsa materii-
lor in stare sa satisfaca poftele este elementul obiectiv al chinurilor
iadului. Iar efervescenta fantasmagoricd a poftei, intretinuta de
aceastd lipss, este elementul subiectiv”*®. Trupul inviat va fi spi-
ritualizat si nu va avea nevoie de materie pentru existentd. Omul
care in timpul vietii pamantesti s-a inraddcinat in satisfacerea
egoista a trupului sau, va ramane acelasi om Impatimit si in viata
vesnicd. Trupul va cauta In continuare satisfacerea materiala. Ia-

dul va fi o viatd fantasmagoricd, adica o minciuna vesnici*”,

# D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L..., p. 91.

*® D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IIL..., pp. 273-274.

% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L.., p. 274.

47 _Minciuna este nerecunoasterea lui Dumnezeu ca izvorul personal al iu-
birii si prin aceasta al vietii, este ura diavolului impotriva lui Dumnezeu ca iz-
vor al vietii, socotindu-se pe sine acest izvor”, D. Staniloae, Chipul evanghelic al
lui lisus Hristos..., p. 250.
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omul se va minti singur cd prin urmadrirea satisfacerii materiale
1i va aduce fericire, dar aceasta cautare 1i va aduce numai chin
vesnic. ,E vorba mai mult de neputinta sufletelor de a-si indrepta
dorinta spre comuniunea cu Dumnezeu ca bun spiritual, rama-
nand intr-un continuu regret cd nu se mai pot bucura de placerile
materiale sau a orgoliului cu care s-au obisnuit in mod excesiv.
Ele nu pot capata gustul bucuriilor spirituale, care au ca esenta
comuniunea cu Dumnezeu, realitatea personald si consistenta
(ipostatica) suprema. Iadul este un dublu rau: vointa de a savarsi
pécatul si durerea neputintei de a-1 savarsi”*®. Omul invartosat in
pdcat si patimi nu va putea sa aleagd comuniunea cu Dumnezeu.
Este legat de pacat si numai in savarsirea pacatului isi vede sensul
existentei, de aceea nu poate cdpata gustul lucrurilor spirituale
dumnezeiesti. Chinurile iadului vor consta si intr-o singuratate
,impusa de o vecinatate chinuitoare”*”, o singuratate in care oa-
menii vor fi chinuiti reciproc de ura lor*’. Omul va fi preocupat
numai de eul sdu ca unica realitate pe care o va cunoaste*''.
Omul invartosat in egoismul sdu vesnic nu-L va primi pe Dum-
nezeu ca Persoand iubitoare, pentru ca nu poate admite ca cineva
il poate iubi cand el nu este in stare sd iubeasca*?. Omul nu-L
poate accepta pe Dumnezeu si iubirea Lui infinitd din cauza au-
tonomiei sale, prin care crede ca 1i apartine si poate s facd orice*™.
Oamenii aflati In iad nu vor sa comunice cu ceilalti din cauza
egoismului lor. ,(...) lipsa de comunicativitate le da o anumita
incremenire, neavand dorinta cunoasterii creatiei extinse si inra-
dicinate in adancimile infinite ale lui Dumnezeu”*"*, Incremenirea
in propriul egoism 1i va face sa nu vada nici lumea transformata

% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L..., p. 275.

9 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L..., p. 276.

#19 Cei din iad vor fi nu numai in intunericul singurdtatii, ci intre pornirile
de rautate ce-i vor intepa ca niste cutite”, D. Staniloae, ,Semnificatia luminii
dumnezeiesti in spiritualitatea...”, p. 445.

41D, Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L..., p. 277.

#2D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L.., p. 278.

B D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L..., p. 281.

#4D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxi, vol. I1L.., p. 445.
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de Dumnezeu, nici sd aiba vreo dorinta de cunoasterea ei. Chiar
si lumea creatd Indumnezeitd le va provoca o respingere de a o
vedea, pentru ca este creatie a iubirii dumnezeiesti. Oamenii din
iad nu se vor putea vedea din cauza egoismului lor, vor fi ca niste
umbire. ,Se vor vedea unii pe altii mai mult ca niste umbre goale de
continutul lumii reale, neprogresand in cunoasterea ei si in Im-
bogétirea lor spirituald intreolaltd si in contact cu lumea reald”*".
Omul aflat in iad nu are un continut in sine, pentru ca nu este in-
dumnezeit sa poatd sd recapituleze creatia prin el ca dumnezeu
dupa har. Nici pdcatul nu mai are continut in iadul cel vesnic,
pentru cd lipseste materia prin care se savarseste. Raul nu are o
fiinta de sine statatoare ca sa poatd genera continut, de aceea omul
pacatos este doar o umbrd lipsita de continut real si fara posibili-
tatea sa cunoascad ceva. ,,Un intuneric deplin al singuratatii si al
necunoasterii aspectului spiritual si fundamental al celor ce exista
se va asterne peste ei si o totala lipsa de incredere in bine si de
nddejde de a li se mai schimba soarta, prin sensibilitatea fatd de
bine, va domni peste ei. Au intrat si ei intr-o neputintd de a se mai
schimba. (...) E taina invartosarii extreme a fapturii in trasaturile
raului, in urma practicrii lui”*'®. Intunericul singuratatii se as-
terne peste oameni in iad ca rezultat al refuzului de a cunoaste
aspectul spiritual al celorlalti oameni si de a descoperi binele ca
o comuniune cu ei. Egoismul invartosat al omului pacatos nu-i
va permite mdcar sa se gandeascd la o schimbare in bine. Acest
egoism a pervertit ratiunea omului si el nu mai este capabil de cu-
noasterea rationala care il duce la Dumnezeu. ,Ratiunea a cautat
sensuri in placeri egoiste, nu in comuniune: a devenit egoista, ex-
primandu-se In cuvinte nesincere, in fapte contrare altora, care
nu mai cdutau si nu mai realizau comuniunea reald, pentru ca omul
isi ascundea prin ele planurile egoiste ce nu mai puteau fi de folos
altora, ci urmdreau raul lor”*". Egoismul dorintelor personale a
robit sufletul si ratiunea omului, devenind impulsul pentru o viata

5 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L..., p. 446.
416 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L.., p. 476.
#7D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodox, vol. I1L.., p. 478.
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egoistd si pacdtoasa. Prin egoism omul a cazut din rationalitatea
cu care era in legdtura cu Ratiunea diving, singura care poate da un
sens vietii. Omul aflat in iad si-a pierdut rationalitatea devenind ira-
tional in faptele sale egoiste. In iad, omul nu mai regéseste lumina
sensurilor si a comuniunii, pentru ca a pierdut pentru totdeauna
legatura cu Ratiunea divina, singura , care-i tine in fata ratiunii
sensurile realitatii adevdrate. E o departare totala de la fata Cu-
vantului si a Ratiunii. Iar aceasta totala cadere din sensuri si din
comuniune echivaleaza cu nebunia, cu refuzul realitatii, pe care o
inlocuieste sau o stramba cu produsele halucinatiei sale, iar aceasta
e un izvor de chin nemarginit”*'*. Omul pacatos refuza sa accepte
orice legdtura cu Ratiunea divinad pentru ca ratiunea lui este deja
pervertitd dupd imaginea satanei. Ratiunea umana pervertitd nu
vrea sa-si regdseasca sensul existentei in Ratiunea divina ca Iz-
vor de sensuri, ci 1si cautd sens In pldcerea pe care o doreste dar
nu o poate indeplini, ajungand la nonsens si nebunie vesnica*”.
Dupa cele scrise mai sus, putem concluziona ca, cunoasterea in
iad este o cunoastere negativa, intoarsa spre egoismul propriu si
ura fata de Dumnezeu. Cunoasterea in iad este una irationald, pen-
tru ca nu este Indreptatd spre cunoasterea ratiunilor divine infinite, ci
spre o ,,cunoastere” statica inchisa (introvertitd) in propria irationa-
litate, in propriul haos irational (in haosul nonsensului). ,, Cunoaste-
rea” In iad este un chin vesnic al vederii de sine scufundata intr-un
intuneric al propriei persoane pervertite. Omul se vede pe sine intr-un
intuneric fard continut in care nu este noutate si nici iesire*”.

48D, Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L..., p. 479.

49 Tniad ins4 toti sunt intr-o nebunie lucida totals, (...) comunicandu-si
neputinta de comunicare, (...), plangand si scrasnind din dinti pentru neputinta
comunicarii si pentru rautatea ce si-o comunica totusi prin aceasta, rautate pe
care fiecare o simte In ceilalti fata de el, maritd halucinant. Caci vad in toti fata
satanei. Chinul in care se afla este din aceastd cauza «vierme neadormit»”, D.
Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IIL..., p. 480.

#0 Dar eternitatea de acolo e un chin nesfarsit, e eternitatea tragicului fard
iesire, prapastia fard fund a disperarii, eternitatea Intunericului, a haosului de
nesfarsite impletiri absurde de nonsensuri, eternitatea pierderii si Inlantuirii in
aceastd stare disperata a unui labirint fara iesire si fara noutate”, D. Staniloae,
Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L..., p. 481.
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2.8. Sinteza celui de-al doilea capitol

In capitolul al doilea, am evidentiat aspectele mai importante
din contributia personald a parintelui Dumitru Staniloae la gno-
seologia ortodoxd, din punctul de vedere al aspectelor studiate
in al doilea capitol. Am evidentiat rolul Mantuitorului Hristos ca
Ratiune divina in cunoastere la parintele Dumitru Staniloae si
rolul omului ca fiinta rationald. De asemenea, am subliniat rolul
Persoanei divino-umane a lui Hristos in cunoastere, cunoasterea
prin Biserica si cunoasterea in viata cea vesnica. Hristos, in gan-
direa pdrintelui Dumitru Staniloae, este Ratiunea suprema (si
divina), izvorul si creatorul tuturor ratiunilor lucrurilor. Sensul
lumii create se descoperd omului in lumina ratiunilor Logosului.
Iubirea lui Dumnezeu catre om este transmisa prin creatie, indi-
ferent de starea duhovniceasca a omului. Rationalitatea creatiei il
ajutd pe om sa-si cunoasca responsabilitatea fatd de ea si sa des-
copere sensul ei, Care este Logosul. Prin creatie omul creste in cu-
noasterea lui Dumnezeu si devine partener de dialog cu El. Omul
este creat dupa chipul lui Dumnezeu, avand un trup cu o ratio-
nalitate speciald, insufletita de cdtre sufletul lui, fiind chemat sa
realizeze o comuniune cu Dumnezeu — Sfanta Treime. Ratiunea
omului 1 are ca model pe Cuvéantul lui Dumnezeu, adica a fost
creata dupad acel model ca sa aiba capacitatea gandirii si cunoas-
terii a ratiunilor lucrurilor. Ratiunea ipostatica a lui Dumnezeu a
asumat natura umana si i-a deschis posibilitatea cunoasterii infi-
nite prin comuniune si dialog cu Dumnezeu. Ratiunea umana isi
gdseste implinirea ei culminanta prin ipostazierea ei in Logosul lui
Dumnezeu. Cunoasterea lui Dumnezeu de cdtre om este carac-
terizatd prin chenoza lui Dumnezeu, adica Dumnezeu se desco-
pera omului in mod voluntar.

O caracteristica specificd a parintelui Dumitru Staniloae este
anu separa cunoasterea catafatica de cea apofaticd, ci afirma ca cele
doua cunoasteri se completeaza. Cu alte cuvinte, putem spune
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cd cele doud cunoasteri se intrepatrund, pana cand cunoasterea
apofatica intrd In cunoasterea suprarationala a lui Dumnezeu,
care este imposibil de explicat prin afirmatii sau concluzii rationale.
Dumnezeu i-a dat ratiune omului ca acesta sa poata sa cunoasca
ratiunile lucrurilor. Omul cunoaste rationalitatea lucrurilor prin
ratiunea lui care este capabild de penetrarea lor si de asumarea lor
in fiinta umand. Cunoasterea ratiunilor este etapa pe care omul
este dator sa o facd daca vrea sa ajunga la cunoasterea lui Dum-
nezeu. Cunoasterea apofatica are un caracter personal in gandirea
parintelui Staniloae, fiindca in cunoastere sunt implicate persoana
umana si persoanele Sfintei Treimi. Completarea cunoasterii ca-
tafatice cu cunoasterea apofatica il inalta pe om spre cunoasterea
suprarationala. Acest lucru este posibil prin ipostazierea naturii
umane in Persoana Logosului sau a Ratiunii divine, prin partici-
parea ratiunii umane si a mintii umane la cunoasterea lui Dum-
nezeu prin Hristos. Cunoasterea din imprejurarile concrete ale
vietii este o cunoastere care il conduce pe om pe calea lui perso-
nala de desavarsire, prin grija providentiala a lui Dumnezeu.
Cunoasterea este strans legata de viata Bisericii lui Hristos.
In Bisericd sunt unite lumea si omul cu Dumnezeu. Biserica este
,Amparatia anticipatd a Sfintei Treimi” si ,, dialogul lui Dumnezeu
cu credinciosii”, dupa cuvintele parintelui Staniloae. in Biserica,
omul se curatd de pacatele care intunecd ratiunea si mintea lui.
Pacatele 1l impiedica pe om sa-L vada pe Dumnezeu ca Persoana
iubitoare. Prin pocdintd omul se elibereaza de impatimirea lui si
devine curat pentru cunoasterea ratiunilor lui Dumnezeu. Starea
de nepatimire este o conditie obligatorie pentru contemplare si
pentru Inaintare in cunoasterea lui Dumnezeu. Virtutile au un rol
foarte important in cunoastere. Credinta stimuleaza vointa si ra-
tiunea umana pe calea cunoasterii, usurand realizarea comuniunii
omului cu Hristos, prin Stantul Duh. Rugaciunea curata il ajuta
pe om sa-L gaseasca pe Hristos in inima lui si sd cunoasca taina
acestei uniri. [ubirea conditioneaza adevarata cunoastere, adica
nu este posibil sa ajungi la cunoastere daca nu ai iubire. Iubirea
este cea mai Inaltd treapta a cunoasterii omului si a unirii lui cu
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Dumnezeu. In Sfintele Taine Mantuitorul Hristos se deschide
citre om si omul se uneste cu Hristos. In Sfanta Euharistie omul
se uneste nemijlocit cu Hristos intr-un mod tainic. Prin Euharistie,
omul isi uneste ratiunea si mintea lui cu ratiunea si mintea lui
Hristos, devenind partas la cunoasterea tainelor lumii si ale lui
Dumnezeu prin Hristos. In unirea cu Hristos omul se cunoaste pe
sine ca chip al lui Hristos, adica isi descoperad Arhetipul chipului
lui. Harul si darurile Sfantului Duh sunt necesare in etapele cu-
noasterii, deoarece prin ele omul dobandeste cunoasterea, inte-
legerea si intelepciunea, ultima fiind esentiald pentru vederea lui
Dumnezeu. Indumnezeirea omului este patrunderea lui Dum-
nezeu in om, ceea ce Inseamna si realizarea deplina a omului ca
persoand. Indumnezeirea in viata vesnici va consta in privirea
tuturor energiilor si ratiunilor divine gandite, in fata lui Hristos.

In invatitura ortodoxd, moartea este privita ca un dialog ves-
nic al omului cu Dumnezeu. Hristos a schimbat moartea intr-o
fapta de indltare spre Dumnezeu. In rai, creatia va atinge cea mai
inalta treaptd a ei si va deveni un mediu transparent si comunicabil
al lui Dumnezeu. Omul se va afla intr-o odihna vesnica in iubirea
infinita a Sfintei Treimi. Odihna vesnica inseamna si cunoasterea
la infinit a lui Dumnezeu fara confundare cu fiinta Lui. Omul
care va alege raul va fi in iad si aceasta este o taina in gandirea
parintelui Staniloae. Omul aflat in iad nu va putea sa-si indrepte
dorinta spre comuniune cu Dumnezeu, ci va fi preocupat numai de
egoismul sdu ca unica realitate pe care o cunoaste. Omul osandit
la iad nu se va putea schimba in veci.



3. RATIUNE SI CUNOASTERE -
STUDIU COMPARATIV LA TEOLOGIA
DESPRE CUNOASTEREA RATIONALA

LA SFANTUL IUSTIN POPOVICI SI
LA PARINTELE DUMITRU STANILOAE.
DIFERENTE SI ASEMANARI

3.1. Cunoasterea rationala si Persoana divino-umana
a lui Hristos in teologia Sfantului Iustin Popovici si
a parintelui Dumitru Staniloae

3.1.1 Ratiunea divina sau Logosul creatiei

In gandirea teologica a Sfantului Iustin Popovici si a parinte-
lui Dumitru Stdniloae intalnim o cosmologie legata de Fiul lui
Dumnezeu, intalnit la Sfantul Iustin Popovici ca Logos, iar la Pa-
rintele Staniloae ca Ratiune si Logos. Indiferent sub ce denumire
este Intalnita a doua Persoand a Sfintei Treimi, cei doi teologi con-
temporani au o cosmologie logosica, sau legata de Logosul lui
Dumnezeu. In primul subcapitol din primul capitol al acestei teze,
am evidentiat ca la Sfantul Iustin Popovici, notiunea de Ratiune
pentru Logosul lui Dumnezeu este foarte rar folositd. Notiunea
de logos contine in sine si notiunea de ratiune, dar Sfantul Iustin
Popovici o prefera mai mult pe cea de logos. Putem sa spunem c4,
cosmologia Sfantului Iustin Popovici este una logosicd, pentru ca
Logosul lui Dumnezeu este principala Persoana prin care lumea
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a venit la existentd. Sfantul Iustin Popovici scrie ca toate fapturile
create sunt gandurile si puterile Logosului divin. ,, Toate fapturile
nu sunt altceva decat ganduri si puteri desavarsite ale lui Dumne-
zeu Logosul. De aidi, El este si Creatorul la toate si scopul la toate”".
Din aceasta afirmatie putem sa observam ca Sfantul Iustin este
de acord cu pdrintele Staniloae in ceea ce priveste originea fap-
turilor, dar nu foloseste notiunea de ratiuni plasticizate, notiune
care se intalneste la parintele Staniloae. Pentru Sfantul Iustin Po-
povici creatia este logosica pentru ca scopul ei este Logosul lui
Dumnezeu. Creatia se arata ca o vestire a Logosului lui Dumnezeu,
ca o Evanghelie care Il marturiseste pe Logosul divin. ,Dupa ori-
ginea sa, totul este logosic. De aici toata faptura, toata creatia este
prima Evanghelie a lui Dumnezeu, prima protoevanghelie despre
Dumnezeu Logosul, Creatorul si Atottiitorul a toate cate exista.
De fapt, intreaga lume creata, toate indltimile vazute si nevazute
sunt un fel de aratarea lui Dumnezeu, aratarea lui Hristos”?. Crea-
tia Il aratd pe Logos drept Creatorul care a creat-o si a adus-o la
existentd. Prin aceasta Sfantul Iustin Popovici aratd ca creatia este
rationald, dar foloseste cuvantul logosic probabil pentru ca In acest
cuvant se contin mai multe intelesuri, adica este mai profund.
Pdrintele Staniloae scrie despre Logosul lui Dumnezeu ca
Ratiune divina, si acest cuvant este intalnit des in gandirea lui teo-
logica. Logosul lui Dumnezeu fiind si Ratiunea divina, inseamna
cd a creat o lume rationald sau logosicd. Cunoasterea creatiei din
partea omului Il descoperi pe Logosul divin ca Ratiune din care
izvorasc intelesurile ei’. Caracterul logosic sau hristologic al cre-
atiei este prezent si in gandirea pdrintelui Staniloae. El confirma
ca , Hristos e fundamentul zidirii in toata complexitatea structu-
rii ei (...)”*. Aducerea la existentd a creatiei nu este posibild fara
Hristos (Logosul sau Ratiunea divind), pentru cd El dd intreaga
complexitate a creatiei. Scopul creatiei in gandirea pdrintelui

7. Honosuh, Jozmamuia Ipasocaaste Llpxse, Kibura tpeha..., p. 47.

2 Ipenoaotuu Jycrun onosuh, Tymauerve ceemoe Eeartheva no Josany..., p. 11.
3D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 524.

*D. Sténiloae, ,, Criteriile prezentei Sfintului Duh”..., p. 105.
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Stdniloae este acelasi cu cel la Sfantul Iustin Popovici. Daca Sfantul
Tustin scrie cd scopul creatiei este Logosul, atunci pdrintele Stani-
loae spune ca scopul creatiei este acelasi, deoarece ,creatia s-a facut
pentru a fi implinitd in Hristos”’. Logositatea sau rationalitatea
creatiei 1si are originea in Logosul sau Ratiunea divina, de aceea
creatia isi gdseste scopul si implinirea numai in Logosul divin.
Parintele Staniloae este si el de pdrere cd rationalitatea (logositatea)
creatiei isi are izvorul in Logosul lui Dumnezeu, ca Ratiune divina
suprema. ,Dumnezeu este Ratiunea supremd, izvorul ratiunilor
tuturor lucrurilor”®. Daca la Sfantul Tustin Popovici fapturile sunt
,ganduri si puteri” ale Logosului, la parintele Staniloae aceste
ganduri si puteri sunt numite ratiuni. Prin aceste ratiuni omul
cunoaste sensul lumii create. ,,De aceea numai in orizontul ratiu-
nilor Logosului se reveleaza fiintei umane sensul si coerenta ra-
tiunilor lumii si numai in Hristos acest sens si aceasta coerenta
este sesizata si dezvoltata de subiectul uman in profunzimea ei
indefinitd”’”. Cunoasterea ratiunilor creatiei este posibila numai
in Logosul lui Dumnezeu, sau prin Ratiunea divind in adancurile
lor dumnezeiesti. Sfantul Iustin Popovici si pdrintele Staniloae
se pun de acord cand spun ca Logosul este sensul si scopul creatiei.
,Existd astfel un sens comun inepuizabil al lucrurilor, un sens
care le leagd, un sens de indefinita bogatie spre care inainteaza
omul. Sensul lor unic suprem e Logosul divin. In El sunt sensu-
rile tuturor. Numai Acesta le explica pe toate, numai in El omul 1si
gaseste propriul sens al existentei sale”®. Creatia si omul isi gisesc
sensul in Logosul divin, pentru ca El este singurul care detine
sensul si intelesurile lumii si ale omului. Nu este gresit a spune ca
sensul si intelesurile se gasesc in Ratiunea diving, pentru ca toate
sunt rationale. Logosul divin este Ratiunea suprema’ in gandi-
rea parintelui Staniloae.

> D. Sténiloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 480.

¢ D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p- 14.

7D. Staniloae, ,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui In lume”..., p. 356.
8D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I..., p. 362.

°D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 523.
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Existenta lumii si viata omului nu sunt stiute in totalitatea
lor de om. De aceea, existenta are un caracter tainic, adica nu se
descopera pe deplin, nici nu poate fi cunoscutd in profunzimile
ei tainice. Taina existentei vine din complexitatea creatiei pusa
de catre Logosul divin. Sfantul Iustin Popovici gaseste aceasta
taina a existentei a fi divind, pentru cd Logosul lui Dumnezeu
implineste existenta cu Sine. ,,De aceea taina vietii este asa dumne-
zeieste de Inaltd, complexa si divind, pentru ca in ea este — intreg
Dumnezeu Logosul, Care prin ea si peste ea varsa ale Sale taine
si puteri dumnezeiesti”'’. Logosul este taina existentei fapturilor
pentru ca El a sadit aceasta taind in ele, umplandu-le mereu cu pu-
terile Sale. , Taina vietii, taina luminii, taina credintei este in Dum-
nezeu Logosul. Iar prin Dumnezeu Logosul in Sfanta Treime”"".
Prin taina Logosului lui Dumnezeu omul si creatia ajung la Sfanta
Treime. Tainele aflate in creatie nu arata nimic altceva decat pe Lo-
gosul, Izvorul lor sau cu alte Cuvinte Arhetipul lor. Sfantul Iustin
nu foloseste cuvantul Arhetip, dar vorbind despre Logosul divin
drept Creator sau izvor al lucrurilor, putem sa subintelegem ca
Arhetipul creatiei este Logosul divin. Pe de alta parte, parintele
Staniloae este mai direct In aceasta privintd. Este foarte clar in ex-
primarea sa teologica cand spune ca Logosul lui Dumnezeu este
Prototipul (Arhetipul) creatiei. ,Dumnezeu este Prototipul pleni-
tudinii, iar creatia, chipul plenitudinii, chemat sa se umple tot
mai mult din plenitudinea Aceluia”". Logosul este plenitudinea
intregii existente, iar creatia este chipul care se impartdseste de
plenitudinea Lui. Creatia , inainteaza mereu spre continutul proto-
tipului dumnezeiesc, care e in special Cuvantul Tatdlui, ca sa se
umple de E1”". Creatia si omul sunt create si se indrepte spre
Dumnezeu, sd fie umplute de plenitudinea vietii infinite a lui Dum-
nezeu. Creatia si omul sunt atrase de Dumnezeu sd se indrepte
spre El, inaintarea spre Dumnezeu nu se va realiza daca creatia

107, [Torrosuh, Tymauerve céemoz Esartheva no Josany..., p. 13.
7. Ionosuh, Tymaverve ceemoz Esarheva no Josaty..., p. 23.
2D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 479.
B D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 479.
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si omul nu sunt atrase de El. Prin aceasta se vede grija pe care
Dumnezeu o are de creatie. Sfantul Iustin Popovici spune ca
,Dumnezeu lucreazi fara incetare prin toate fiintele si prin toate
fapturile”'. Lucrarea lui Dumnezeu in creatie nu este o lucrare
doar de mentinere in viata, ci si lucrare care cheama creatia la co-
muniune cu Dumnezeu. Lucrarea lui Dumnezeu in creatie se rea-
lizeaza prin energiile necreate. Creatia este un dar de la Dumnezeu
pentru om, spune pdrintele Staniloae. Deci, ,,(...) toate cele ce exista
sint daruri ale lui Dumnezeu cdtre noi si cd deci intreaga creatie este
o sfintd taina in sens larg, adica un vehicul al iubirii si puterii lui
Dumnezeu”". Parintele Staniloae nu se limiteaza sd spuna ca
creatia este doar un dar, ci in viziunea lui ea este si o sfanta taina
prin care Dumnezeu ne aratd iubirea Lui catre noi. Pentru Sfantul
Iustin existenta este o taina cuprinsa in Logos, iar pentru parin-
tele Staniloae existenta este o sfanta taind prin care se aratd iubirea
lui Dumnezeu.

Am putea numi Logosul lui Dumnezeu Arhetip al creatiei si
al existentei In general, daca este cunoscut ca Ratiune sau ca Minte
divina. Sfantul Iustin Popovici afirma cd Logosul lui Dumnezeu
este singura logica a lumii si a existentei. In aceasta afirmatie folo-
seste si cuvantul Ratiune pentru Logosul divin. ,,(...) Dumnezeu-
Logosul intrupat este intr-adevar singura Ratiune, singurul Logos,
singura Logica a vietii si a lumii (...)”"®. Fiind Ratiune si Logica a
lumii, inseamna ca El impreuna cu Tatal si Sfantul Duh a creat si
a adus la existenta toate cele vazute si nevazute. Complexitatea
existentei si a creatiei poate fi ganditd numai de o minte divina
infinitd, capabild sa gandeasca si sa aduca la existenta multe
existente diferite in afara sa, dar nu egal vesnice. Sfantul Tustin
Popovici fl numeste pe Dumnezeu Minte in comparatie cu min-
tea umana care mereu ramane incompleta fara unirea cu mintea
divina. ,,Mintea mea, mintea omului mereu este neterminata,

7. [onosuh, Tymaverve ceemoz Esarheva no Josaty..., p. 61.
1 D. Staniloae, , Creatia ca dar si tainele Bisericii” ..., p. 10.
167, Ionosuh, Jozmamuxa ITpasocaase Lipkee, Kepura tpeha..., p. 52.
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nedesdvarsita fairda Dumnezeu care este Mintea cea vesnica”".

Dumnezeu fiind Minte vesnica nu numai creeaza existente dife-
rite de El, ci le stie si cunoaste pe toate in cele mai intime detalii.
Aceasta vesnicie si atotstiinta mintii divine o subliniaza Sfantul
Tustin Popovici, spunand: , Fiind duh, prin Sine existent, vesnic si
absolut, Dumnezeu detine mintea intru tot desavarsita si vesnica.
In mintea lui Dumnezeu, totul este nemarginit si nesfarsit. Acolo
nu exista delimitari intre a fi si a sti. In orice sens, stiinta Lui este
atotstiinta. Nu este masura nici pentru firea Lui nici pentru stiinta
Lui”'®. Mintea lui Dumnezeu este mintea desavarsita unde totul
este infinit. In fiinta lui Dumnezeu nu exista limitari, ci totul este
stiut la infinit. Mintea lui Dumnezeu este o minte care depaseste
orice minte umanad, este mai presus de orice. Toate acestea sunt
posibile pentru Dumnezeu , pentru cd El este mintea atotdivina
si mai presus de fiinta”", scrie parintele Staniloae. Cand omul
va reusi sa realizeze unirea mintii sale cu mintea lui Dumnezeu,
atat cat va fi posibil, omul va cunoaste unele taine fiind luminat
de lumina dumnezeiasca. ,,Lumina ratiunii lui Dumnezeu este
singurul izvor al cunoasterii, dar si temelie a existentei si activi-
tatii umane”?. Cunoasterea omului izvoraste din lumina dum-
nezeiasca necreata, impartasitd de Dumnezeu omului. Asadar,
orice adevar despre lume si existentd se afld in Dumnezeu. , Taina
Adevarului nu sta nici in creaturi, nici in idei, nici in simboluri,
ea se gaseste intr-o persoana, in Persoana divino-umana a Dom-
nului Hristos: Eu sunt Adevarul, Adevarul Atotdesavarsit, nici-
cand diminuat, nicicind modificat, intotdeauna unul si acelasi in
desdvarsita sa plindtate, intotdeauna unul si acelasi ieri si azi si
intotdeauna: Adevar pururea vesnic — vesnic pana si in timp;
pururea nemarginit — nemarginit pana si in marginit; pururea

'7]. Tlonosuh, , KamujeBcko «cBeTuteserBo» Ge3 Bora”..., p. 209.

18 J. Ionosuh, Joemamuxa ITpasocaasie Lipxse, Kebura 1ipsa..., p. 104, trad.
rom., p. 150.

¥ D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 64.

0 H. ITjeBay, , Borouoseuarcka ripocsera 1o Asu Jycruny (Ilonosuhy)”...,
p- 196.
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nemuritor — pana si in ceea ce este muritor”?', spune Sfantul Iustin

Popovici. Cunoasterea lui Dumnezeu se poate realiza si prin crea-
tie, prin contemplarea ei de citre om. Progresul omului este vazut
ca progres numai cand omul va cunoaste rationalitatea si sensul
creatiei, In gandirea pdrintelui Staniloae. ,,Se poate spune in general
cd progresul In umanitate, care e progresul in cea mai autentica
rationalitate cunoscdtoare, identic cu progresul in cunoasterea
sensului existentei umane, se face odatd cu progresul in cunoas-
terea autentica a rationalitatii sau a sensului naturii ca obiect al
rationalitatii cunoscdtoare a omului. Deci prin aceasta se face cu-
noscut tot mai mult insusi sensul rationalititii naturii”*. Creatia
arata rationalitatea ei dupa chipul Ratiunii divine, iar prin ea
omul 1si descoperad sensul rationalitatii lui.

O diferentd evidenta In cosmologia celor doi teologi studiati In
aceasta teza este ca Sfantul Iustin Popovici nu are o gandire teo-
logica dezvoltata cu privire la ratiunile (Adyou) creatiei, aproape nu
pomeneste de ele. In schimb, pdrintele Staniloae a dezvoltat teo-
logia privind ratiunile creatiei, aceasta dezvoltare fiind ca un funda-
ment in gandirea lui teologica. Parintele Staniloae vede lumea ca
,,0 realitate unitard rationala, existand pentru dialogul interuman,
ca o conditie pentru cresterea spirituald a omului, pentru dezvolta-
rea umanitatii”*. Omul se dezvolta prin cunoasterea rationalitatii
creatiei devenind responsabil pentru ea, descoperind prin ea sensul
lumii si al existentei sale®. ,, Insusirea subiectului uman de purtitor al
chipurilor ratiunilor divine concretizate In cosmos, e o Insusire prin
care omul exercita rolul sau de partener al lui Dumnezeu si prin
aceasta de necontenita urcare in cunoasterea nesfirsitelor ra-tiuni
divine si in imboggtirea cu ele”?. In gandirea parintelui Stiniloae,
omul este partener al lui Dumnezeu in calitatea lui de purtator

*! Tustin Popovici, ,, Filozofia ortodoxd a Adevarului. Prefatd la «Dogmatica
Bisericii Ortodoxe»” ..., pp. 142-143.

2D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1., p. 379.

2 D. Staniloae, Teologia Dogmaticii Ortodoxd, vol. L.., p. 360.

#D. Staniloae, Teologia Dogmaticii Ortodoxd, vol. L.., p. 361.

» D. Staniloae, ,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”..., p. 354.
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al chipurilor ratiunilor divine, partener care cunoaste ratiunile
divine la nesfarsit si se imbogateste cu ele spiritual. ,Prin lume
creste omul la indltimea cunoasterii de Dumnezeu si a capacitatii
de partener al Lui. Lumea este pedagog spre Hristos”?. Prin cu-
noasterea ratiunilor lumii omul 1l cunoaste pe Dumnezeu si isi
dezvoltd capacitatea lui de partener cu Dumnezeu. Lumea 1l tri-
mite pe om mereu spre Hristos sau spre Logosul (Ratiunea) divin.
Parintele Staniloae face deosebire intre om ca fiinta rationala si
ratiunile lumii in felul urmator: ,Deosebirea intre subiectul uman
ca ratiune sau cuvint si lumea ca ratiune sau cuvint este ca subiec-
tul uman este cuvint cuvintdtor, sau ratiune cugetatoare si faptui-
toare dupa chipul Fiului ca subiect cugetator si creator, iar lucrurile
sint numai cuvinte apte de a fi vorbite sau ratiuni apte de a fi gin-
dite””. Omul este cuvantitor si cugetdtor pentru cd poartd in sine
chipul Cuvantului lui Dumnezeu si este capabil sa gandeasca
sau sd cunoasca ratiunile lumii.

3.1.2. Persoana divino-umana a lui Hristos

Este un fapt bine stiut ca gandirea teologicd a Sfantului Iustin
Popovici este o teologie concentratd pe Persoana divino-umana
a Mantuitorului lisus Hristos. Cu alte cuvinte, gandirea teologica
a Sfantului Iustin Popovici este o teologie a divino-umanitatii lui
Hristos si a Indumnezeirii omului. De asemenea, si parintele Sta-
niloae are o teologie hristologica sau mai bine spus, hristocentrica.
Persoana divino-umana a lui Hristos ocupa un loc central in preo-
cuparile teologice ale Sfantului Iustin Popovici si ale Parintelui
Staniloae. In acest subcapitol voi scrie despre aseméndrile si dife-
rentele dintre cei doi teologi cu privire la Persoana divino-umana
a lui Hristos si importanta Ei pentru cunoastere.

% D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 228.
7 D. Staniloae, ,,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”...,
pp. 355-356.
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Nu se poate vorbi de Persoana Mantuitorului fara sa ince-
pem cu intruparea Fiului lui Dumnezeu si scopul ei. Persoana
divino-umana a lui Hristos ocupa un loc central in gandirea teo-
logicd a Sfantului Iustin Popovici. Pentru Sfantul Iustin Popovici
venirea Fiului lui Dumnezeu pe pamant are o semnificatie mare
daca se priveste din perspectiva lui Dumnezeu si a mantuirii
omului. Sfantul Iustin scrie ca , intruparea Fiului lui Dumnezeu
cel Unul-Nascut reprezinta varful gandului lui Dumnezeu cel
iubitor de oameni pentru lume si om”%. Intruparea Fiului este
un eveniment unic in istorie asa cum a fost un gand unic in sanul
Sfintei Treimi, din grija si iubire pentru om. Dar intruparea nu s-
a realizat fard niciun scop. ,,Scopul intrupadrii este iIndumnezei-
rea — 1) 0¢o01g — omului prin unirea chipului dumnezeiesc al
omului cu Dumnezeu, prin reintegrarea persoanei umane intru
impartasirea personald de natura lui Dumnezeu”?. Fiul S-a in-
trupat pentru a-1 indumnezei pe om prin Sine, prin insusirea na-
turii umane in Ipostasul S&u. Intruparea in gandirea Sfantului
Iustin nu este numai pentru om, ci pentru intreaga creatie. ,,Tn—
truparea este sensul si scopul existentei tuturor fapturilor create.
Toate fapturile au fost create cu acest scop, cat mai mult, pand la
maximumul siu, s3-L intrupeze in sine pe Dumnezeu Logosul”®.
Creatia isi gaseste sensul existentei in intruparea Fiului, ca si ea
impreund cu omul sd-L primeascd in sine pe Hristos spre man-
tuire si indumnezeire reciproc. In Hristos, omul vede persoana
desdvarsita, adica In Hristos i se descopera cum ar trebui sa fie
omul perfect. ,In Hristos, omului 1i este data realitatea psiho-fizica
a persoanei desavarsite; in Persoana Sa divino-umana omul isi
vede originalul fara de pacat al sufletului sdu, vede esenta per-
soanei sale dupa chipul lui Hristos (...)”*". In Hristos este cuprins
chipul omului in esenta lui originara dinaintea caderii in pacat.

7. TTonosuth, Joemamurka Ipasocaaste Lpxese, Kibura apyra..., p. 4.
7. Ionosuh, [TpoOaem AuHOCHU U NO3HATLA TI0 Y4etvy..., p. 72, trad. rom., p. 91.
7. TTonosuh, ,,ITogBIYEKHIYKA ¥ GOTOCAOBCKA IIOTAaBba” ..., p- 164.
3T, TTonosuh, [Tpodaem AUMHOCHIU U TI03HAA TI0 yuetvy..., p. 64, trad. rom., p. 77.
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In Hristos omul are modelul perfect pentru realizarea persoanei
lui in planul divin al mantuirii. Parintele Staniloae este de acord cu
Sfantul Tustin Popovici cu privire la unirea maxima dintre cele
doud naturi In Hristos. ,, Unirea naturii umane cu natura divina
intr-un ipostas este forma maximald a unirii celor doud naturi.
Intr-un fel, toti suntem uniti prin natura noastrd in Ipostasul Cu-
vantului”®. In Ipostasul Cuvantului oamenii isi gésesc sensul
existentei lor si al lumii. Dacd pentru Sfantul Iustin Popovici in-
truparea are scopul sd indumnezeiasca totul, si totul sa fie intrupat
in Hristos, parintele Staniloae priveste scopul intruparii ca un
parteneriat egal cu oamenii. ,Ca Dumnezeu El vrea sa realizeze
in umanitatea Sa apropierea cu toti oamenii, ca si cu niste parteneri
egali cu Sine, mentinand identitatea personald a fiecaruia; prin
aceasta vrea sa duca pe fiecare la nivelul de realizare umana ma-
ximald, cu alte cuvinte, El vrea sa extinda planul lui Dumnezeu
realizat de E1”*®. In Persoana divino-umani a lui Hristos natura
umana este unita si realizata la maximum, si nu este confundata
sau amestecata cu natura divina. Fiecare om este mentinut in
identitatea lui de persoana.

Intruparea lui Dumnezeu schimbé perceptia lumii asupra sa.
Lumea sau omul nu mai sunt considerate centre ale existentei in
jurul cirora se invarte totul. In viziunea Sfantului Iustin Popovici
Dumnezeul cel intrupat devine noul centru al lumii. ,Prin intru-
parea lui Dumnezeu se da un nou centru al lumii: Dumnezeu-
centruy, in jurul cdruia se invart toate fapturile si toate lucrurile in-
deplinind planul lui Dumnezeu despre lume”*. Hristos devine
noul centru in jurul cdruia va trebui sd orbiteze omul si toata exis-
tenta, daca vor sa se mantuiasca. in Hristos, natura umana a atins
toate desavarsirile ei. ,,Tn Dumnezeul-om Hristos, omul a ajuns la
toate desavarsirile lui; prin Dumnezeu el si-a desdvarsit si intre-
git sufletul si constiinta lui, voia lui si mintea lui, inima si trupul

®D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1..., p. 85;
¥ D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I..., p. 49;
% ]. Ionosuh, Jdozmamuxa Ipasocaashe Lpxee, Kbura gpyra..., p. 9.
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lui, cu un cuvant, toats fiinta lui”*. Desavarsirea omului se poate

atinge In Hristos si prin Hristos datorita chipului dumnezeiesc
pe care omul 1l are. Sfantul Iustin Popovici spune cd , acest «chip al
lui Dumnezeu» este esenta esentei fiintei omenesti”**. Omul nu
se poate numi persoana fara chipul lui Dumnezeu din el, pentru ca
chipul lui Dumnezeu il face persoand asa cum Dumnezeu este o
Persoana divina. Natura umana fiind unitd cu natura divina nu
si-a pierdut calititile ei”’. In Hristos cel intrupat, omul se intoarce
la integritatea lui de chip al lui Dumnezeu. ,In Dumnezeu-Lo-
gosul intrupat, simtirea noastra se intoarce la ratiunea [logos] ei,
la intelesul [noema] ei, la atoateintelesul ei [pannoema]. Se in-
toarce la chipul ei dupa Dumnezeu, la chipul ei dupa Hristos, la
chipul ei dupa Duh. in taina ei cea mai adanc, simtirea ome-
neasca se cufundd in adancurile cele fara de fund ale Dumnezeului
si Domnului nostru Celui in Trei Sori”*. Aceasta reintoarcere la
chipul lui Dumnezeu sau actualizarea chipului dumnezeiesc il
ajuta pe om sd inainteze mai usor in cunoasterea lui de Dumnezeu
si a tainelor dumnezeiesti. , Fara divino-umanizare este imposi-
bild cunoasterea tainelor divino-umane ale lui Hristos. Ca sa fie
capabil pentru o astfel de cunoastere este necesar ca omul sa-L
aibd pe Hristos in centrul capacitatilor sale gnoseologice, sd aiba
chipul lui Hristos in mintea sa”*. Hristos trebuie sd devina centrul
capacitdtilor gnoseologice ale omului, adica sa Se uneasca cu
omul facandu-1 capabil de cunoasterea tainelor divino-umanitatii
Lui. ,In taina intrupérii lui Dumnezeu cunoasterea umand se in-
talneste cu toate tainele lui Dumnezeu, de aceea de la intelege-
rea si explicarea acestei preasfinte taine depinde intelegerea si
explicarea si celorlalte taine ale lui Dumnezeu: despre lume,

¥ 1. Popovidi, ,Ganduri despre infailibilitatea omului european. Cu prilejul
Conciliului Vatican II”..., p. 158.

1. Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 118.

1. onosuh, Jdoemamuxa Ipasocaashe Lprse, Kibura apyra..., p. 103.

B Popovici, ,Raiul meu si iadul meu. Sensul vietii si al lumii”..., p. 59.

¥ 7. INonosuh, ITpobrem Auunocmu u nosuaroa no yuervy..., p. 137, trad. rom.,
p- 193.
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despre om, despre viatd, despre moarte, despre mantuire, despre
sfintire, despre desavarsire, despre scopul lumii si al omului,
despre sensul vietii”*’. Cu alte cuvinte, Sfantul Iustin Popovici ne
spune cd, cunoasterea tainelor vietii, ale lumii si cele ale lui Dum-
nezeu, este imposibila fard intruparea lui Hristos. Cunoasterea
omului 1si are centrul sau in Hristos, deoarece Hristos da sens
vietii umane. , Devenind om, Domnul Hristos i-a dat scop omului;
intrand in trup, a dat scop trupului; intrand in materie, a dat
scop materiei. In afard de aceasta, devenind om, Domnul Hristos
a dat sens la tot ce este omenesc: nasterea, viata si moartea. InEl
natura omeneasca a deschis ochii si a vazut sensul si scopul sau
vesnic”*!. Sensul existential al omului se afld in Persoana divino-
umana a lui Hristos. Fara Hristos viata si cunoasterea omului n-au
niciun sens logic. Deci, culminarea intrupdrii este ca omul sa de-
vind dumnezeu dupad har. ,,(...) Dumnezeu Logosul se intrupeaza
in om, ca si omul sa se Intrupeze in Dumnezeu”*, concluzioneaza
Stantul Tustin Popovici.

Pentru parintele Staniloae intruparea Fiului lui Dumnezeu
,este o operd a Ratiunii ipostatice dumnezeiesti, pentru cd este
Ipostasul iubit de Tatdl si iubitor al Tatdlui tuturor si prin Ea Tatal
iubeste toate. Prin Ea toate Il iubesc pe Tatal, ca si Origine iubi-
toare a lor”®. Intruparea Fiului este rezultatul iubirii lui Dumnezeu
pentru om (In 3, 16). Dumnezeu Tatal il iubeste pe om si pentru
mantuirea lui 11 trimite pe Fiul Siu cel Unul-Niscut. Parintele Sta-
niloae afirma Impreuna cu Sfantul Iustin Popovici ca in Logosul lui
Dumnezeu cel intrupat, omul isi gdseste implinirea lui ca per-
soand. ,Ratiunea umand personala isi gaseste, In aceasta ipostaziere
a ei in Logos, implinirea culminanta. Logosul este astfel implinirea
omului ca persoand; natura umana isi gaseste in Ipostasul divin
implinirea sa ipostaticd”*. Pe de alta parte, si Logosul intrupat

“7. Iontosuth, doemamuia Ipasocaashe Llpkse, Kesura apyra..., p. 22.
47, TTonosuth, Joemamuxa Ipasocaashe Lprse, Kibura apyra..., p. 334.
#7. Ionouh, Tymauerve céemoz Esarthena no Josany..., p. 171.

#D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 653.

#D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1L.., p. 45.
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are o realizare umand culminanta prin ipostazierea naturii umane
in Ipostasul Sau. , Logosul, ca Ratiunea personala, ca subiect al
gandirii iubitoare, ipostaziaza in Sine natura umanad, avand ca
urmare o realizare personald umand culminanta”®. Logosul lui
Dumnezeu intra intr-o comuniune cu omul prin intrupare, in-
dumnezeind si natura uman®. In gandirea teologici a parinte-
lui Dumitru Staniloae se intalneste des afirmatia ca omul este un
partener de dialog cu Dumnezeu. In Hristos se descopera aceasta
calitate a omului mult mai bine. ,,Tn Hristos e descoperita desti-
natia mea, sensul meu deplin de persoand, ca chip al Persoanei
divine, (...) pentru ca in Hristos e descoperita si realizata in mod
culminant destinatia mea de a fi partener in dialogul cu Persoanele
divine, dialog in care Dumnezeu se coboara la nivelul uman in
manifestdrile Sale si credinciosul e ridicat la capacitatea de mediu
de exprimare a lui Dumnezeu”?. In Hristos Dumnezeu Se coboara
la nivelul omului ca omul s3 fie inltat spre Dumnezeu. In Hristos,
dialogul cu Dumnezeu este accesibil omului si este aproape de
el. In Hristos omul se uneste cu Dumnezeu si intrd intr-o comu-
niune perfectd cu Sfanta Treime*. Dialogul realizat cu Dumnezeu
si comuniunea cu Dumnezeu realizate in Persoana divino-umana
a lui Hristos trezesc in om dorinta de cunoastere a tainelor lui
Dumnezeu. ,Cuvantul sau Ratiunea ipostatica a lui Dumnezeu,
asumand 1n Sine umanitatea noastra, i-a deschis acesteia din nou
setea si posibilitatea de nepierdut de a cunoaste continutul infinit al
Lui si de-a comunica cu El, ca Ratiune ipostatica divina, in dialog
vesnic cu Tatdl”*. Hristos prin asumarea naturii umane il atrage
pe om spre cunoasterea infinitd a Lui si a lui Dumnezeu. Aceste
cuvinte ale parintelui Staniloae sunt similare cu cele ale Sfantului
Tustin Popovici, care spun ca omul va trebui sa se cointrupeze cu
Hristos, pentru a fi desdvarsita cunoasterea lui. Cunoasterea

*D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL.., p. 34.

#D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 565.

¥ D. Staniloae, ,Chipul lui Hristos in Biserica risdriteand...”, p. 13;
“D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 1..., p. 84;

¥ D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 53;



290 Ilche Micevski-Ignat

prin Hristos il pregateste pe om pentru cunoasterea infinita in
viata vesnica si pentru comuniune cu Tatal. In Hristos, omul este
destinat sa devina ,,purtatorul chipurilor create ale ratiunilor di-
vine, si purtatorul ratiunilor necreate ale Logosului impreuna cu
Acesta”®. Purtand ratiunile creatiei si ale Logosului, omul ajunge
la cunoasterea tainelor creatiei si ale lui Dumnezeu, atat cat 1i
este cu putinta.

Omul nu mai poate cere mai mult pentru realizarea existentei
lui, decat pe Hristos cel intrupat. In Hristos este realizata plinitatea
persoanei umane. Deplinatatea persoanei umane este realizatd in
divino-umanitatea lui Hristos, de aceea, nimic din cele ce exista
pe plan material nu mai poate satisface dorintele omului. ,Cele
mai esentiale cerinte si necesitati ontologice ale fiintei omenesti
au fost satisfacute odata pentru totdeauna in Persoana Dumne-
zeului-om Hristos”?!. Asadar, mantuirea, desavarsirea, cunoasterea
si Indumnezeirea persoanei umane sunt organic legate de Per-
soana divino-umand a lui Hristos si indeplinirea lor rezida in vointa
persoanei umane de a se uni cu Hristos. Prin unirea cu divino-
umanitatea lui Hristos, omul insusi devine divino-umanizat si
capacitatile lui gnoseologice se dezvolta paralel cu inaintarea lui in
cunoastere. in gandirea teologicd a Sfantului fustin Popovici, prin
unirea celor doua naturi in Persoana lui Hristos, omul este inaltat
inaintea Sfintei Treimi, viata lui este triits la cer. In Hristos este
centrul persoanei umane, al cunoasterii si al indumnezeirii. In
Hristos omul se hristifica si 1si desavarseste chipul lui dumnezeiesc.
In divino-umanitatea lui Hristos este temelia si cresterea in cunoas-
terea adevaratd. Omul doar trebuie s se uneasci cu Hristos™. ,In
El si prin El s-a dat si s-a asigurat gandirii omenesti posibilitatea
infinitei desdvarsiri dumnezeiesti”*. Cele mai inalte aspiratii ale
omului se implinesc in Persoana divino-umana a lui Hristos. Di-
vino-umanitatea lui Hristos este inceputul si sfarsitul cunoasterii

% D. Staniloae, ,,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”..., p. 354.
ST, Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 119.
52 Vezi J. TTonosuh, ,, TToaBr>KHIMIKa 11 GOTOCAOBCKA ITOTAaBAba” ..., pp- 138-139.
1. Popovidi, ,Raiul meu si iadul meu. Sensul vietii si al lumii”..., p. 60.
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si desavarsirii omului. Sfantul Tustin Popovici 1l considera pe
Hristos ca singura valoare vesnica si criteriu al existentei umane
si al creatiei. ,Dumnezeul-om este cea mai Inalta si mai desavarsita
valoare, unica valoare vesnicd, si, cu aceasta si prin aceasta, cel
mai Inalt si mai desavarsit criteriu, unicul criteriu vesnic al ade-
varului, al vietii, al dreptatii, al luminii, al bunatatii si al intelep-
ciunii”®*. Hristos este valoarea vesnica a tuturor valorilor din
lume si singurul criteriu vesnic al adevarului in care omul poate
gdsi comori nepretuite de sensuri si intelegeri, de cunoastere si
iubire vesnice.

Parintele Staniloae vorbeste de unirea ipostatica a firilor in
Persoana lui Hristos, dar in loc de Logos, el spune ca unirea este
realizata de Ratiunea divina. ,(...) ca Cel ce uneste firea noastra in
Ipostasul Sau este Ratiunea ipostatica divind”*. Nu este gresit
daca ar fi spus si in Ipostasul Logosului sau al Fiului, dar Ratiunea
divina este o caracteristica a exprimarii teologice a parintelui
Stdniloae. S-ar putea spune ca hristologia lui este o teologie despre
Ratiunea divind si ratiunile divine ca plasticizdri ale gandurilor
Ratiunii (Logosului). In Hristos Ratiunea divini si ratiunea
umand sunt unite vesnic in Ipostasul vesnic al Fiului. , Hristos
tine intr-o legatura de nedesfacut ratiunea umanitatii cu Ratiunea
divind, Care e una cu ipostasul divin al Fiului, dar si Ipostas al
ratiunii umanitatii asumate. Aceasta nu mai poate fi inchisa in
lume, ca intr-o realitate independenta de Dumnezeu si exclusiva,
ci e vesnic scufundata in cunoasterea dumnezeirii din Ipostasul
divin care i-a devenit ipostas propriu, si, odata cu El, in iubirea
Tatalui”®. In Hristos ratiunea umani este scufundati intr-o ves-
nicd cunoastere a lui Dumnezeu si In experierea iubirii infinite a
Tatdlui. Ratiunea umana este ipostaziata in Ratiunea divina si prin
aceasta ipostaziere devine capabila sa patrunda in cunoasterea
tainelor dumnezeiesti. ,,De aceea numai in orizontul ratiunilor

1. Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 126.
»D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 652-653.
*D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 33.
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Logosului se reveleaza fiintei umane sensul si coerenta ratiuni-
lor lumii si numai in Hristos acest sens si aceasta coerenta este
sesizatd si dezvoltata de subiectul uman in profunzimea ei inde-
finita””". Ratiunea umana gaseste sensul ratiunilor pe care le cu-
noaste numai in Persoana lui Hristos, unde le cunoaste in sensul si
intelesurile lor vesnice. Aceste ratiuni vor fi cunoscute tot in Hristos
si in viata vesnicg, ca trasaturi ale fetei Lui™.

3.1.3. Persoana omului si cunoasterea

Sfantul Iustin Popovici si parintele Staniloae se aseamana in
gandirea lor teologicd despre crearea omului dupa chipul lui
Dumnezeu. Amandoi sunt de acord cu invatatura Bisericii Orto-
doxe cu privire la crearea omului si la cdderea lui in pacat. Sfantul
Tustin Popovici scrie ca omul a fost creat dupa chipul Sfintei Treimi.
,La creatie, noi am fost ziditi de catre Dumnezeu Tatdl prin Fiul in
Duhul Sfant si ni s-a dat suflet dupa «chipul lui Dumnezeu», «dupa
chipul Treimii» adica un suflet dupa chipul Tatélui si al Fiului si
al Sfantului Duh”®. Omul poarta in sine chipul intregii Sfintei
Treimi, nu numai chipul uneia din Persoanele divine. Adicd omul
este creat cu chip treimic. Sfantul Iustin Popovici are si o explicatie
de ce omul a fost creat dupa chipul Treimii. , Tocmai de aceea a fost
creat omul dupa chipul lui Dumnezeu, dupa chipul lui Hristos
si dupa chipul Duhului, pentru ca simtamintele lui sa deving, in
esenta lor, o nostalgie dupa Dumnezeu, o nostalgie dupa Hristos
si o nostalgie dupa Duhul”®. Aceasta nostalgie pomenitd de Sfan-
tul Tustin Popovici este de fapt setea omului dupa Dumnezeu,
tinderea lui spre comuniune vesnicd cu Dumnezeu. In aceasta
tindere spre Dumnezeu se afla si setea de cunoastere a omului.
Chipul lui Dumnezeu din om il atrage pe om spre cunoasterea

% D. Staniloae, ,,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”..., p. 356.
% D. Staniloae, ,,Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”..., p. 362.
* 1. Popovicdi, ,,Capitole eclesiologice” ..., p. 180.

1. Popovidi, ,Intre doua filozofii”..., p- 48.
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infinititilor dumnezeiesti si tainelor lor. In esenta sa, omul este o
tiintd cunoscdtoare, o fiinta care tanjeste dupa cunoasterea lumii
si mai ales a lui Dumnezeu. O diferentd evidenta a antropologiei
celor doi teologi studiati in aceastd teza este ca Sfantul Iustin Po-
povici nu face o legdtura intre om si ratiuni, pe cand parintele
Staniloae are o antropologie aprofundata pe baza ratiunii omului si
ratiunilor lumii create. Daca la Sfantul Iustin Popovici persoana
umana isi pastreaza caracteristicile ei , clasice” de fiintd creata
dupa chipul lui Dumnezeu care isi afld deplindtatea persoanei in
Persoana divino-umana a lui Hristos, la parintele Staniloae per-
soana umana este mereu in legatura cu Ratiunea divind, sau ra-
tiunea omului si ratiunile creatiei. Asadar, in gandirea teologica
a parintelui Staniloae despre persoana umana ca persoand cunosca-
toare, persoana umana este mereu in relatie cu ratiunile lucrurilor
si izvorul lor, Ratiunea divina. Hristos sau Ratiunea divina deschi-
de setea omului de cunoastere a continutului infinit al lui Dum-
nezeu, prin asumarea umanititii noastre®. In gandirea parintelui
Staniloae, omul este chipul Ratiunii divine, de aceea omul este o
tiintd rationald, cuvantatoare si ganditoare. , Noi gandim rational
si vorbim, pentru ca suntem parteneri ai Persoanei care este Ea
Insssi Cuvantul personal si a pus in fata noastra, gandirea Sa, sau
chipul creat al gandirii Sale plasticizate, la nivelul ratiunii si al pu-
tintei noastre create de exprimare, cu o putere creatoare pe care noi
nu o avem”*2. Omul este vorbitor pentru c§ are chipul Cuvantului,
este ganditor deoarece Cuvantul a pus in el gandirea Sa, toate
adaptate nivelului ratiunii umane.

In ceea ce priveste chipul lui Dumnezeu in om sau in ce consté
el, Stantul Iustin Popovici si pdrintele Staniloae au o parere ase-
manatoare, dar si diferitd. Amandoi sunt de acord ca omul este
creat dupa chipul lui Dumnezeu, dar fiecare vede diferit ce este
acest chip sau in ce consta el. Bineinteles, niciunul dintre ei nu face
o greseald dogmatica cu privire la chipul lui Dumnezeu. Diferenta

81 D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 53.
52 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL.., pp. 8, 10.



294 Ilche Micevski-Ignat

consta in felul lor de a gandi specific pentru fiecare. Sfantul Iustin
Popovici a dezvoltat o gandire teologica in jurul Persoanei divino-
umane a lui Hristos, de aceea, pentru el chipul adevarat al omului
este Dumnezeul-om, adica Hristos. ,,Dumnezeul-om este icoana lui
Dumnezeu si a omului. Dumnezeul-om este singura icoana desa-
varsitd a lui Dumnezeu in lumea noastrd omeneasca. In El este
dat si primul chip adevarat al omului desavarsit. Chipul dumneze-
iesc este esenta, miez, vesnicie si divino-umanitate a omului in
toate lumile. «Imaginea lui Dumnezeu» este de fapt singura ima-
gine adevadratd a omului. «Omul cel nou» este Dumnezeul-om:
Domnul din cer (1 Cor. 15)”%. Deci, in Hristos ne este datd ima-
ginea desavarsitd a lui Dumnezeu dar si imaginea (chipul) omului
desdvarsit. Parintele Staniloae si-a dezvoltat gandirea teologica
in jurul Ratiunii divine si al ratiunii umane, de aceea persoana
umana este dupa chipul lui Dumnezeu in relatia ei cu Dumnezeu
ca partener de dialog. ,In aceast4 capacitate a fiintei umane de a
raspunde cu faptele sale faptelor lui Dumnezeu si de a se imbina
cu ele intr-o strinsa colaborare cu El, realizind si dezvoltind relatia
cu Dumnezeu prin lume, se arata fiinta umana ca fiintd «dupa chipul
lui Dumnezeu». In acceptarea constienta si voluntara de a implini
acest rol si de a-si desavirsi aceasta calitate, fiinta umana progre-
seazd in «asemdnarea» cu Dumnezeu. Ea e «dupa chipul lui Dum-
nezeu» prin capacitatea fundamentald a ei de a fi in relatie dialogica
activa cu Dumnezeu, prin lume, ca persoana cu persoané”“. Dedi,
chipul dumnezeiesc in persoana umana la parintele Staniloae
consta in capacitatea ei de a dialoga cu Dumnezeu si de a raspunde
chemarii lui Dumnezeu in mod personal. ,,Dar in aceasta se arata
cd umanitatea a fost creata capabild sa se faca umanitatea Su-
biectului dumnezeiesc, sa fie marcata ea insasi de Subiectul
dumnezeiesc, ca si poati El insusi gandi prin mintea ei, voi prin
vointa ei, simti prin simtirea ei si exprima prin cuvintele ei. Prin
aceasta se valorificd la maximum calitatea fapturii umane de

6 J. IMonosuh, ,, IToaBrzKHMYKa 11 OOTOCAOBCKaA ITOTAaBmba’ ..., pp- 177-178.
% D. Sténiloae, , Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui in lume”..., p. 353.
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chip al lui Dumnezeu in toate facultitile ei”®. Prin chipul lui
Dumnezeu in om, Dumnezeu intrd in comunicare si comuniune
cu omul facandu-Se pe Sine Subiect al omului. Aceasta este po-
sibil in Persoana lui Hristos, in care prin ipostazierea naturii
umane insugi Hristos gandeste, voieste, simte si vorbeste prin om,
atunci cand omul se uneste cu El (Gal. 2, 20).

Pdrintele Staniloae vorbeste despre aceastd legatura care se
creeaza intre om si Hristos ca Ratiune divinad. Ratiunea umana a
fost creatd dupd Ratiunea divind, ca sa cunoasca ratiunile lucru-
rilor ca chip al ratiunilor Logosului, iar prin Hristos ratiunea
umana cunoaste si vede ratiunile lucrurilor in profunzimea lor®.
Mintea omului vine pe lume cu impulsul de a-L cunoaste pe
Dumnezeu, ceea ce dovedeste ca este creatd pentru infinit®.
,,Astfel omul realizeaza mai mult decat orice unitate din lume
caracterul paradoxal al tainei, unind in sine spiritul ca ratiune
constientd cu materia ca rationalitate plasticizatd inconstienta,
simplitatea cu compozitia, subiectivitatea cu obiectivitatea, defi-
nitul cu indefinitul, ba chiar creatul cu necreatul”®®. Omul este
singura fiinta de pe pamant cu aceasta capacitate cognitivd, gno-
seologica si spirituald care poate sa recapituleze in sine vazutul
cu nevazutul, materialul cu spiritualul, fiind el insusi o taind pa-
radoxala. Considerdm cd cea mai bund explicare a tainei persoanei
umane parintele Staniloae a dat-o prin urmatoarele cuvinte:
,Cea mai minunatd, mai adinca si mai inepuizabild inhabitare
intre cuvint si existenta, intre cuvant si dar, intre cuvint si putere,
intre sesizarea rationala si intuitia mai presus de definirea ratio-
nala, este persoana. Ea vorbeste si se daruieste adeseori chiar prin
faptul ca este. Ea este o concentrare a tuturor cuvintelor si fapte-
lor posibile ce le poate comunica la nesfirsit si mai mult decit ele,
dacd nu si-a secatuit existenta prin lipsa iubirii”®. Persoana

% D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 337.

% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., pp. 44-45.

5 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 20.

8 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodox, vol. I1L..., p. 10.

% D. Staniloae, ,Chipul lui Hristos In Biserica rasdriteana...”, p. 12.
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umand nu numai cd are capacitatea cunoasterii tainelor dumne-
zeiesti si ale lumii, ci ea este o taina in sine. ,Omul e un mister,
pentru ca e un abis cufundat in abisul luminos al existentei lui
Dumnezeu””’.Taina omului este in capacitatea lui de a se cufunda
in abisul luminos al existentei si al cunoasterii lui Dumnezeu in
comuniune infinitd cu EL

3.1.4. Catafatic si apofatic in gandirea teologica a
Sfantului Iustin Popovici si a
parintelui Dumitru Staniloae

N-am putea vorbi despre gnoseologia Sfantului Iustin Po-
povici si a parintelui Staniloae dacd nu spunem ceva despre cu-
noasterea catafatica si apofaticd in gandirea lor teologica. Fiecare
a scris despre cunoastere intr-o masurd mai mare sau mai mica.
Vom descrie asemadnadrile si diferentele lor cu privire la cele doua
moduri de cunoastere. Sfantul Iustin Popovici scrie de mai multe
ori ca omul este creat pentru vesnicie si pentru infinit, fiind o fiinta
care tanjeste dupa infinit. ,Spiritul omenesc doreste neincetat cu-
noasterea infinitd, viata infinitd, existenta infinita””'. Aceasta cali-
tate a omului este parte din fiinta omului. , Setea de infinit, setea de
nemurire este setea metafizicd primordiald a spiritului omenesc””.
Setea omului de a tanji dupa infinit se caracterizeaza prin setea lui
de cunoastere. Cunoasterea omului cuprinde toate domeniile care
fac parte din viata lui, inclusiv si viata duhovniceasca. n elanul
sau plin de bucurie spre Dumnezeul-om, omul doririi lui Hristos
se Inalta prin gandirea, ca si prin viata lui, spre toate Indltimile, se
adanceste in toate adancurile, se largeste in toate dimensiunile,
crescand cresterea lui Dumnezeu, intreg si fara a lasa deoparte ni-
mic, spre inaltimile divino-umane — dincolo de cunoasterea rela-
tiva si nihilista — acolo unde minunatul Dumnezeu-om lisus este

O D. Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 144.
1. Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 116.
721. Popovidi, ,, Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 117.
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totul in toate pentru gandirea si pentru sufletul nostru, pentru
sensibilitatea si viata noastra””’. In acest citat am putea sesiza o
usoara indreptare spre cunoasterea rationald, pentru ca Sfantul
Iustin Popovici include gandurile si viata omului prin care omul
se indreapta spre cunoasterea naltimilor divino-umane. Daca
omul cunoaste si prin viata, inseamna ca el cunoaste si pe cale
existentiald, dar acest aspect al gnoseologiei Sfantului Iustin Po-
povici nu este dezvoltat suficient ca sa putem spune cd seamana cu
cel al parintelui Staniloae. Sfantul Iustin Popovici cand vorbeste de
cunoastere, mereu se indreapta spre cunoasterea apofaticd, adica
spre cunoasterea lui Hristos si a lui Dumnezeu.

In teza de doctorat a Sfantului Tustin Popovici, Problema per-
soanei si a cunoagterii dupd invdatitura Sfantului Macarie Egipteanul,
ajunge la cunostinta ca gnoseologia este legata de taina persoanei
umane. ,Taina cunoasterii se dezvolta in taina fara de sfarsit si
complexd a persoanei. (...) Si problema persoanei devine problema
centrald gnoseologica””*. Cunoasterea nici n-ar putea exista dacd
nu are un caracter personal. Complexitatea persoanei umane re-
zida In chipul treimic al lui Dumnezeu in om. Fara acest chip si
comuniunea cu Sfanta Treime, persoana umana n-ar mai fi per-
soana. , Fara Sfanta Treime persoana este ontologic, psihologic si
gnoseologic imposibild””>. Toate insusirile persoanei umane s-ar
anula daca n-ar avea chipul dumnezeiesc in ea. Chiar si capacitatea
de cunoastere a persoanei umane este parte din chipul dumne-
zeiesc. ,Rddacina si valoarea, valoarea vesnicd a capacitatilor
gnoseologice ale sufletului se situeaza in adancurile mistice ale
chipului dumnezeiesc treimic al lui; in adevarata cunoastere de
sine se contine adevarata cunoastere a lui Dumnezeu””®. Omul
care se va cunoaste pe sine ca chip al lui Dumnezeu va ajunge si
la cunoasterea lui Dumnezeu. In adancurile fiintei lui omul isi

7 1. Popovici, ,Filozofia ortodoxd a Adevéarului. Prefatd la «Dogmatica Bi-
sericii Ortodoxe»”..., p. 142.

7*7. IHonosuh, [Tpofaem AuuHOCHY U 103HAOA 110 YUetby..., P. 12, trad. rom., p. 24.

7 1. [Honosuh, [Tpo6aem AunHoCHIU U NO3HAIA 10 Yueroy..., P. 19.

76]. IonoBuh, [po0aem AunHochmu u nosHarea no yuervy..., p. 17.
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gaseste chipul dumnezeiesc dupa care a fost creat si prin care
poate sa Inainteze in cunoasterea lui Dumnezeu. , Dar, cu toate
cd este insesizabil pentru formele realitatii materiale, totusi, prin
fiinta lui nevazuta spiritul constituie masura tuturor realitatilor
vazute in lumea materiei”””. Desi sufletul uman nu este vizibil,
el constituie, dupa Sfantul Iustin Popovici, mdsura tuturor reali-
tatilor vazute. Prin acest suflet omul are capacitatea cunoasterii
celor vizute si celor nevazute. ,In lumea realititilor si faptelor
vazute, omul se orienteaza prin gandirea lui si cu ajutorul ei ma-
soara si evalueaza toate, macar ca si pentru el ea este nevazuta.
Inci si mai natural si mai logic este ca el sa se orienteze prin ea
in lumea realitatilor si valorilor spirituale. Prin ganduri omul
este legat nu numai de lumea celor vazute, a realitatilor materiale,
ci si de lumea realitatilor spirituale””®. Si in acest citat putem ob-
serva ca Sfantul Iustin Popovici face referire la cunoasterea ratio-
nald, dar nu vorbeste direct despre ea. Este evident faptul ca
observarea creatiei il duce pe om nu numai la cunoasterea ei, ci
si la cunoasterea realitatilor spirituale. Totusi, nu orice poate fi
cunoscut in totalitatea sa. ,In orice fenomen in lume, in orice lucru
din univers rdmane intotdeauna ceva ce omul nu poate cuprinde
in cusca de clestar a mintii lui””’. Unele taine ale universului rdman
mistere pentru ratiunea umana.

Cel mai des, Sfantul Iustin Popovici critica ratiunea umana
pentru limitele ei in cunoasterea tainelor dumnezeiesti. Aceasta
criticd se poate Intalni aproape in toate cartile si studiile Sfantului
Iustin Popovici, acolo unde vorbeste despre cunoastere sau ca-
pacitatea omului de a cunoaste. Acest lucru nu inseamna ca
Sfantul Iustin Popovici neaga ratiunea si capacitdtile ei gnoseo-
logice, ci doar o considera limitata. in schimb, mintea este cea
care cunoaste si este deseori pomenita de Sfantul Iustin Popovici.
Logica rationald pura este cea care il impiedicd pe om sa cunoasca

1. Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 115.

1. Popovici, ,,Valoarea suprema si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 116.

. Popovici, ,,De la arianismul lui Arie la arianismul european modern”...,
p. 146.
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tainele dumnezeiesti. De aceea, din acest punct de vedere, Sfantul
Tustin scrie cd Incercarea omului de a-L cunoaste pe Dumnezeu
prin ratiune logica , constituie dovada unei constiinte depravate”®.
Adic3, ratiunea sau logica umand sunt incapabile de cunoasterea
lui Dumnezeu. Aici Sfantul Iustin Popovici are dreptate, pentru
cd ratiunea nu poate patrunde in realitatile spirituale ale tainelor
dumnezeiesti, functie rezervata mintii umane. , Incapabila sa in-
teleaga adevarurile dogmatice, ratiunea umana madrturiseste
prin aceasta ca este incapabila sa fie talcuitorul si creatorul lor.
Limitatd, relativa, schimbabild, impdcatosita, ratiunea umand nu
poate sa creeze adevaruri nemarginite, neschimbabile, fara de
pacat, nici nu le poate intelege. Ele depasesc categoria intelegerii
ei si stau deasupra ei”®'. Deci, Sfantul Tustin Popovici pune ratiu-
nea umana mereu in legatura cu adevarurile dumnezeiesti inalte,
pe care ratiunea nu le poate atinge prin logica sa. Am putea spune
ca Sfantul Iustin ,nu-i da vreo sansa” de a se exprima madcar in
cunoasterea adevarurilor vizibile si accesibile ratiunii umane.
Cum am spus mai sus, mintea ocupa primul loc in gnoseologia
Sfantului Iustin Popovici, pentru ca ea este singura capabila de
cunoasterea lui Dumnezeu: ,mintea fara de pacat creste la Dum-
nezeu din cunoastere In cunoastere precum din virtute in virtute”®.
Acelasi lucru, cu privire la minte, il confirma si pdrintele Staniloae.
Mintea ,,aratd ca ea cunoaste pe Dumnezeu In mod direct, intuitiv,
dupa o eliberare de toate reprezentarile si imaginile lucrurilor
din lume”®.

Spre deosebire de Sfantul Iustin Popovici, pdrintele Stani-
loae a dezvoltat o teologie consistentd cu privire la cunoasterea
rationald si a ratiunilor lucrurilor. La el Dumnezeu sau Logosul
este Ratiune suprema, de aceea, ratiunea si mintea umana cu cat

1. Popovidi, ,,De la arianismul lui Arie la arianismul european modern”...,
p- 152.

81 1, TTonosuh, Jozmamuxa Ipasocaaste Lpkese, Kevura mpsa..., p. 37, trad.
rom., pp. 48-49.

827. Ionosuh, [Tpo6aem AuuHOCHIU U 1I03HAHA 110 Yuetvy..., p. 25, trad. rom., p. 33.

8 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., pp. 399-400.
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inainteazd mai mult in cunoastere, capacitatile gnoseologice ale
fiecdreia se micsoreaza (ale ratiunii) sau se maresc (ale mintii).
De la cunoasterea rationald omul trece la cunoasterea apofatica,
ceea ce iInseamna ca cunostintele lui inainteaza in tainele dum-
nezeiesti ale lui Dumnezeu®. In gandirea parintelui Staniloae,
Dumnezeu Se coboara spre om ca sd fie cunoscut de catre el. ,Pe
Dumnezeu Il cunoastem nu numai cit il putem noi cunoaste, ci
cit binevoieste El sa coboare la nivelul nostru din oceanul nesfirsit
al realitatii Lui”®. Dumnezeu coboara la capacitatea omului de
a-L cunoaste atat cat considera cd este necesar pentru om. Adica,
omul cunoaste de fapt atat cat ii va permite Dumnezeu, nu cat
poate omul sd cunoasca. Daca omul ar putea sd cunoasca totul,
chiar si pe Dumnezeu in fiinta Sa, atunci cunoasterea n-ar avea
nicio taina si Dumnezeu ar fi doar o alta creatura ca toate celelalte.
,Cunoasterea lui Dumnezeu de cdtre noi are ca premiza un act de
chenoza voluntard a lui Dumnezeu, ca de altfel si existenta noas-
trd insasi”®. Coborarea lui Dumnezeu, sau chenoza Lui este volun-
tara, pentru ca Dumnezeu vrea sa fie cunoscut de catre oameni,
ca sa-i atraga in comuniune cu El. Omul poate inainta la infinit in
cunoasterea lui Dumnezeu, cunoasterea avand un caracter para-
doxal. ,,Cunoasterea lui Dumnezeu isi pastreaza continuu un
caracter paradoxal: pe masura ce se inalta cineva In cunoasterea
Lui, se Tnalta in Intelegerea tainei Lui de neinteles”?. Cunoasterea
lui Dumnezeu este infinita, pentru cd El ca Persoana sau persoane
este infinit in fiinta Sa. Acest lucru omul il descopera cu cat ina-
inteaza mai mult in cunoastere. ,Numai pastrind in sine setea
de cunoastere, omul isi dd seama despre infinitatea lui Dumne-
zeu ca depasind mereu cunoasterea actuald”®. Nicio cunoastere

¥ D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 14.

% D. Stiniloae, ,,Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfintul Ioan Gura de Aur”...,
pp. 561-562.

8% D. Staniloae, ,Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfintul Ioan Gura de Aur”...,
p. 562.

¥ D. Staniloae, Teologia Dogmaticii Ortodoxd, vol. L.., p. 128.

8 D. Stiniloae, ,,Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfintul Ioan Gura de Aur”...,
p. 558.



Cunoasterea rationald in teologia Sf. Iustin Popovici si a Pr. Dumitru Stdniloae 301

aici pe pdmant nu se poate egala cu cunoasterea lui Dumnezeu.
Omul care cunoaste permanent ajunge sa-L descopere pe Dum-
nezeu si sa-L cunoasca la infinit.

Parintele Staniloae nu face separare intre cunoasterea cata-
fatica si cunoasterea apofaticd. El considera ca ele nu se contrazic
si nu se exclud, ci se completeaza reciproc. ,Noi socotim ca cele
doua cai de cunoastere nu se contrazic si nu se exclud, ci se com-
pleteaza. Propriu-zis cea apofatica se completeaza cu cea afirma-
tiva si cu cea negativ-rationald; ea transferd pe cea afirmativ si
negativ-rationala pe un plan mai propriu, dar la randul ei recurge
la termenii cunoasterii rationale iIn ambele ei aspecte (afirmativ
si negativ), in trebuinta de a se exprima fie si intr-un mod departe
de a fi satisfacator. Cel ce are o cunoastere rationala a lui Dum-
nezeu si-o completeaza adeseori cu cea apofaticd, iar cel ce are o
mai accentuatd experienta apofaticd recurge in exprimarea ei la
termenii celei rationale. De aceea, Parintii orientali trec adeseori in
vorbirea despre Dumnezeu de la una la alta”®. La parintele Sta-
niloae ratiunea umana are un rol important in cunoasterea reali-
tatilor vdzute, pentru cd ele o conduc spre realitatile spirituale sau
nevazute. Rationalitatea lumii este facuta pentru ratiunea omului si
omul este chemat sa se realizeze ca fiinta rationala. ,,Omul, de
exemplu, e o fiintd rationala, dar pe de alta parte e o misiune a lui sa
se realizeze ca fiintd rationala si cunoaste rationalitatea numai in
madsura in care s-a realizat ca atare””’. Omul care a sfintit si a in-
dumnezeit ratiunea sa umana, devine capabil de cunoasterea nu
numai a ratiunilor lucrurilor create, ci si a ratiunilor divino-
umane ale lui Hristos. Realizarea maxima a ratiunii umane se
realizeazd In unirea cu Ratiunea divina.

Cunoasterea apofatica la Sfantul Iustin Popovici incepe mai
intai cu cunoasterea de sine a omului. De la cunoasterea de sine
omul trece la cunoasterea lui Dumnezeu. In adancurile sale este
chipul lui Dumnezeu, de aceea, cunoasterea de sine presupune

¥ D. Staniloae, Teologia Dogmaticii Ortodoxd, vol. L.., p. 117.
*D. Staniloae, , Comunitate prin iubire”..., p. 54.



302 Ilche Micevski-Ignat

mai intai descoperirea chipului dumnezeiesc. ,Insusi faptul cu-
noasterii este imposibil fara cunoasterea lui Dumnezeu; constiinta
de sine este in ultima sa esenta — constiinta de Dumnezeu””'. Con-
stiinta pe care omul o dezvoltd in cunoasterea de sine se trans-
forma in constiinta de Dumnezeu pentru cd in adancul sau il
gdseste pe Dumnezeu sau mai bine pe Hristos. Cunoasterea apo-
fatica incepe cu sfintenia omului prin unirea cu Hristos. ,Sfintenia
este unire dupa har cu Dumnezeu, adicd unire cu Logosul cel
vesnic, cu sensul vietii si al existentei; tocmai in aceasta consta
plindtatea si desdvarsirea personalitatii si existentei omenesti”®.
Omul trebuie sa se uneasca cu Hristos, sa-si atinga in El plinatatea
persoanei lui umane, ca prin Hristos sd cunoasca si sa afle sensul
vietii lui. In primul rand, cunoasterea lui Dumnezeu incepe prin
cunoasterea Persoanei lui Hristos. ,,Pentru cunostinta omeneasca
cea mai mare taina este taina Dumnezeului-om Iisus Hristos. «Taina
lui Hristos» este o taina totald, in care se cuprinde toata taina lui
Dumnezeu si toata taina omului (Dumnezeul-om, vezi Col. 2, 9).
Lucrul acesta se vede In neputinta de a-L intelege pentru orice
minte omeneasca, nefacand exceptie de la aceasta nici mdcar min-
tea lui Pavel (...)”*. Cunoasterea apofaticd este mai intai cunoas-
terea tainei divino-umane a lui Hristos, pentru ca in Hristos si prin
El, omul poate sa cunoasca toate tainele umane dar si sa-L cu-
noascd pe Dumnezeu. Hristos este principiul cunoasterii lui Dum-
nezeu in gnoseologia Sfantului Iustin Popovici. Cunoasterea
apofatica in cele mai inalte culmi se realizeaza in si prin Persoana
divino-umana a lui Hristos. Daca in cunoasterea catafatica este
implicata ratiunea, in cunoasterea apofatica este implicatd mintea
umana. Cunoasterea lui Dumnezeu se infaptuieste prin mintea
omului, fiind in prealabil indumnezeita. ,,indumnezeirea mintii
se dobandeste prin koaog (unirea) mintii cu mintea Dumneze-
ului — Om”*%. Prin unirea mintii omului cu mintea lui Hristos,

1. [lonosuh, , MoauTtseHn AHeBHUK ..., p. 124.

27, Popovici, ,Doliu pentru Hristos. Cultura si Sfintenie”..., pp. 82-83.

% 1. Popovidi, , Capete eclesiologice”..., p. 185.

% ]. Tlonosuh, TTpodaem AuHoCmU U NO3HAA 110 yuervy..., p. 119, trad. rom., p. 165.
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omul ajunge la cunoasterea tainei divino-umane a lui Hristos, ca
in si prin Hristos sa-L cunoasca pe Dumnezeu in infinitatea Lui.
Prin unirea cu mintea divina, omul poate vedea si cunoaste tai-
nele dumnezeiesti intr-o masura care depdseste capacitatea lui de
cunoastere. ,,Ca un duh distinct, vesnic si absolut, Dumnezeu
poseda mintea atotdesvarsitd, vesnica. In mintea lui Dumnezeu
totul este nelimitat si nesfarsit. Acolo nu exista granite dintre a fi
si a sti. Cunoasterea Lui in orice privintd este atotcunoastere. Nu
sunt masuri nici la natura lui nici la cunoasterea lui”®®. Dumnezeu
1i Impartaseste omului cunoasterea Sa divina, dar numai atat cat
Dumnezeu 1i va ardta omului. Omul nu poate sa-L cunoasca pe
Dumnezeu in plindtatea fiintei Lui infinite. , Cunoasterea despre
Dumnezeu, ale Carui desavarsiri depasesc fiecare dintre notiunile
noastre despre desdvarsire, se dobandeste ca dar de la Dumnezeu,
ca revelatie dumnezeiasca”®. Cunoasterea pe care omul o are
despre Dumnezeu este de fapt un dar al lui Dumnezeu pentru om.
Orice notiune sau concept despre Dumnezeu omul nu-1 poate
cuprinde cu mintea lui, de aceea Dumnezeu 1i daruieste cunoas-
terea omului cu privire la Persoana Sa divina. Cunoasterea apo-
fatica in gandirea Sfantului Iustin Popovici atinge culminarea sa
In unirea omului cu Hristos sau cu Dumnezeu. ,,fn insasi esenta
sa cunoasterea nu este doar gnoseologica ci si etic-ontologica,
adicd, este un act in care tainic se face prefacerea (unirea) cunos-
catorului cu cel cunoscut, subiectul cu obiectul. Sub speciae Christi
singura metoda a cunoasterii reale este in cointruparea subiec-
tului cu obiectul (...)”*”. Cunoasterea lui Dumnezeu se realizeaza
in intrepatrunderea omului cu Hristos, adicd in comuniunea peri-
horetica dintre om ca fiinta cunoscdtoare si Dumnezeu ca Cel
cunoscut. Omul este patruns in fiinta sa de Dumnezeu, iar
Dumnezeu il invaluie pe om cu lumina Sa necreata, fiecare

% J. Ionosuh, Joemamuxa Ipasocraste Lipxee, Kebura npsa..., p. 104, trad.
rom., p. 150.

% 7. TTonosuh, Jozmamuxa Ipasocaaste Lpkese, Kevura mpsa..., p. 73, trad.
rom., p. 104.

%7 1. Tlomtosuh, ITpobaem Auunocmu u nosuaroa no yuervy..., p. 129, trad. rom.,
p- 180.
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avandu-1 pe celalalt in sinea sa. Se intelege ca omul nu poate pa-
trunde fiinta lui Dumnezeu, ci Il cunoaste prin energiile Lui di-
vine. ,,Dar ultima treapta in niciun caz nu se poate talcui ca o
cunoastere discursiva a obiectului credintei, ci ca nemijlocita, reald,
constienta, prefacere mistico-haricd, unirea subiectului credintei
cu obiectul. Sau cu alte cuvinte, subiectul traieste obiectul credintei
sale ca esenta persoanei sale, simte, stie si se vede pe sine ca
«chip Dumnezeiesc». Dar pe aceasta treapta se inalta numai cei
indumnezeiti, divino-umanizati, luminati (...)”*®. in treapta cea
mai tnaltd a cunoasterii omul il experiaza pe Dumnezeu ca esenta
persoanei sale (Gal. 2, 20). Unirea cu Dumnezeu este reald, consti-
enta si tainicd In viziunea Sfantului Iustin Popovici.

Parintele Staniloae este de acord cu Sfantul Iustin Popovici in
legatura cu unirea omului cu Dumnezeu in ultima etapa a cu-
noasterii. De asemenea, nu se contrazic cand spun cd intreaga
persoand umana participa la indumnezeirea si cunoasterea lui
Dumnezeu. ,Nesepararea mintii de omul total in cunoasterea
lui Dumnezeu se datoreste si faptului cd cunoasterea deplina a
lui Dumnezeu e in acelasi timp o unire cu Dumnezeu a celui ce
cunoaste. Dar de unirea aceasta nu are parte numai mintea inte-
leasd ca parte pur spirituald a sufletului, ci sufletul intreg si
chiar omul intreg”®. Omul cunoaste cu mintea in etapa indum-
nezeirii, cand omul este luminat si unit cu Dumnezeu, intreaga
lui fiinta se afla in cunoasterea lui Dumnezeu. ,,De aceea aceasta
lumina si sesizarea ei au un caracter apofatic, cu mult mai accen-
tuat decit cel al teologiei negative rationale. Caci prin cea din urma
se neagd lui Dumnezeu ceea ce se intelege si nu se face nici un
pas mai sus, raminindu-se In fata unui vid. Dar «vederea» luminii
dumnezeiesti sesizeaza misterul dumnezeiesc intr-un chip cu
totul neinteles de puterile naturale ale mintii, dar nu mai putin
real. E o sesizare a lui Dumnezeu prin unirea cu El, prin experi-
enta Lui, prin faptul ca sufletul primeste prin ea ceva propriu al

% 7. Tomosuh, ITpobrem Auunocmu u nosuaroa no yuervy..., p. 130, trad. rom.,
p. 182.
# D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxi, vol. L.., p. 401.
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lui Dumnezeu”'®. Unirea cu Dumnezeu in etapa indumnezeirii
depaseste unele puteri ale mintii, dar mintea simte si cunoaste
real. Unirea cu Dumnezeu este cunoasterea cea mai inaltd pe
care omul o poate experia. Acelasi lucru il spune parintele Stani-
loae si cand este vorba de cunoasterea rationald. ,Spiritul ratio-
nal ca subiect penetreaza rationalitatea materiei ca obiect si o
asimileaza rationalitatii trupului sdu participant la subiectivitatea
sa. O face aceasta si prin insusirea sensibilitatii rationalitatii plas-
ticizate sau sensibilizate ca materie. Aceasta deschide perspectiva
subiectivizarii Intregului cosmos de catre fiecare subiect uman,
perspectiva trairii lui de catre om in ratiunea si sensibilitatea
lui”™. Adicd omul penetreaza rationalitatea creatiei si o asimileazd
in rationalitatea sa. Prin aceasta asimilare, omul subiectivizeaza
intreaga creatie si este experiat de creatie ca subiectul ei prin care ea
ajunge la desavarsire. In cunoasterea apofatica in etapa indum-
nezeirii, omul desi inainteaza in cunoastere la infinit, nu poate
sa-L cunoascd pe Dumnezeu in fiinta Lui. ,Dar nu numai infinitatea
lui Dumnezeu e cauza acestei neputinte a omului de a-L cunoaste
in fiinta Lui prin puterile sale, ci si caracterul personal al lui Dum-
nezeu”'”. Taina suprema a lui Dumnezeu rezida in Persoana lui
divind sau in fiinta Lui incognoscibild, de aceea omul nu va putea
sa-L cunoasca pe Dumnezeu in fiinta Lui, desi inainteaza in cu-
noasterea Lui la infinit. ,Sporirea infinita in comuniunea cu
Dumnezeu este sporirea infinita in cunoasterea Lui si in partici-
parea la E1”'®. Cunoasterea lui Dumnezeu in infinitul Lui este
cauzatd In comuniunea infinita a omului cu Dumnezeu. Comu-
niunea vesnica este o comuniune infinita in iubirea infinitd a lui
Dumnezeu, ceea ce cauzeaza o cunoastere infinitd pentru omul
indumnezeit si unit cu Dumnezeu.

0D, Stiniloae, , Semnificatia luminii dumnezeiesti In spiritualitatea si cul-
tul Bisericii Ortodoxe”, in Ortodoxia XXVIII (1976) 3-4, p. 434.

1D, Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. L.., p. 384-385.

122 D. Staniloae, ,Cunoasterea lui Dumnezeu la Sfintul Ioan Gurd de
Aur”..., p. 559.

1% D. St&niloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 413;
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3.2. Cunoasterea lui Dumnezeu in viata prin virtuti
si participarea la Tainele Bisericii

3.2.1. Biserica in viziunea Sfantului Iustin Popovici
si a parintelui D. Staniloae

Biserica este foarte importanta in viata omului. Ea este locul
unde omul creste duhovniceste si se umple de harul lui Dumnezeu.
Biserica este Trupul lui Hristos, iar oamenii sunt madularele lui.
Biserica are un rol important in cunoasterea omului, pentru ca
fara harul si Tainele pe care omul le primeste in Bisericd, este
imposibila sfintirea, mantuirea si indumnezeirea lui. Cu privire
la Bisericd, Sfantul Iustin Popovici si parintele Staniloae au pareri
asemanatoare, care nu difera de la unul la altul. Pentru Sfantul
Iustin Popovici Biserica este o taina, dar o taind divino-umana.
,Taina lui Dumnezeu s-a unit neseparat cu taina omului, si a de-
venit o singura taind, atottaina tuturor lumilor. Si asa s-a format
Biserica: Dumnezeul-om — Biserica”'™. Taina Bisericii se afl3 in
Persoana intrupatd a lui Hristos. Pentru ca unirea tainei lui
Dumnezeu cu taina omului s-a realizat in Persoana divino-umana
a lui Hristos. De aceea, Hristos sau Dumnezeul-om, cum 1i mai
spune Sfantul Iustin Popovici, este de fapt Biserica. , Dumnezeul
om este fiinta si scopul, sensul si valoarea absolutd a Bisericii. El
este sufletul ei, inima si viata ei. El este Biserica in toatd plinatatea
ei divino-umana. Pentru ca Biserica nu este altceva decat Dum-
nezeul-om prelungit in toti vecii: «Jlatd, Eu cu voi sunt in toate
zilele pana la sfarsitul veacului» (Mt. 28, 20; vezi Ef. 1, 21-23)"1%,
In Persoana divino-umana a lui Hristos se afla intregul sens si scop
al Bisericii. Biserica este Hristos si Hristos este Biserica, pentru ca
prin Biserica El este cu oamenii pana la sfarsitul veacului. Biserica
in viziunea Sfantului Iustin Popovici este un organism divino-
uman: ,pentru cd Biserica nu este altceva decat acel minunat

1047, Tlontosuh, Joemamuxa Ipasocaasie Llpkee, Kevura tpeha..., p. 7.
1% 1. Popovici, ,,Valoarea supremad si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 127.
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organism divino-uman in care prin conlucrarea harului dumne-
zeiesc cu lucrarea liberd a omului se face nemuritor si se indum-
nezeieste omul intreg si tot ce-i omenesc, afard de pacat”'®. in
Bisericd se realizeazd comuniunea omului cu Dumnezeu, prin
care omul primind harul dumnezeiesc inainteaza in sfintire, de-
sivarsire, cunoastere si indumnezeire. in Biserici se sfinteste tot
ce este uman, in afara de pacat. Pentru Sfantul Iustin Popovici,
creatia a fost creata sa devina Biserica. ,, Toatd creatia a fost zidita
ca Biserica si constituie Biserica, iar «El este Capul trupului Bise-
ricii» (Col. 1, 18). Aceasta este atoateunitatea «logosicd» [logosno
svejedinstvo] si atoatefinalitatea «logosica» [logosna svecelis-
hodnost] a creatiei in Logosul divin”'"”. Adic§, creatia 1si afld in
Biserica logositatea si rationalitatea logosica cu care a fost creata.
In Biserica creatia se sfinteste si se uneste cu Logosul care a creat-o.
Sfantul Iustin spune ca Biserica este un organism divino-uman
complex: ,(...) organismul Bisericii este cel mai complex orga-
nism despre care duhul omului stie. De ce? Deoarece el este singu-
rul organism divino-uman, in care toate puterile divine si umane
compun un trup atotarmonios”'®. Biserica este un trup in care
umanul si divinul sunt unite intr-un organism divino-uman.
Adica divinul si umanul sunt unite in Hristos care da caracterul
divino-uman al Bisericii ca organism. In acest organism divino-
uman, omul ca membru al lui, devine si el divino-umanizat. ,Bi-
serica este plinatatea lui Hristos”'”, adica in Bisericd omul se
impadrtaseste de plindtatea divino-umana a lui Hristos, cu tot ce
inseamna ea. Biserica nu poate fi Bisericd si nu se poate defini ca
atare fara Hristos. De aceea, , definitia Bisericii, viata Bisericii,
scopul ei, spiritul ei, programul ei, metodele ei — toate acestea
sunt date in minunata Persoand a Dumnezeului-om Hristos”'".
Tot ce inseamnd Bisericd in gandirea omului isi afla sensul si

1% 1. Popovidi, ,,Valoarea supremd si criteriul ultim in Ortodoxie”..., p. 128.

7 1. Popovidi, ,,Capete eclesiologice”..., pp. 193-194.

1% ] TTomtosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura Tpeha..., p. 31.

197, Tlontosuh, Jozmamuxa I[Tpasocaasie Lipxee, Kevura Tpeha..., p. 13.

17, Popovidi, ,Misiunea internd a Bisericii noastre: realizarea Ortodoxiei” ...,
p.- 74.
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scopul in Persoana divino-umand a lui Hristos. Acestea sunt po-
sibile pentru ca Hristos este capul Bisericii, iar capul conduce
trupul. Biserica in viziunea Sfantului Iustin Popovici este vesni-
cia coborata pe pamant. , Biserica este vesnicia divino-umana in-
trupata in limitele timpului si ale spatiului. Se gaseste in lumea
aceasta, dar nu este din lumea aceasta (In 18, 36)”""". In Biseric
vesnicia lui Hristos se afla In timpul si spatiul omului si al creatiei.
Biserica, fiind Trup al lui Hristos, este vesnicia divino-umana in-
trupata. Biserica se afld in aceasta lume, dar ea ne introduce intr-o
lume spirituald superioard, unde se afld Hristos, capul ei.
Parintele Staniloae vede si el Biserica fiind ca un trup in care
toti membrii sdi formeaza un trup. ,Biserica, in calitate de Trup al
lui Hristos, Care e capul ej, e rinduitd sa-i cuprindd in sine pe toti,
dar aceasta Inseamna ca, thainte de a-i uni pe toti ca pe un trup, cei
ce fac parte din ea se afld intr-o unitate de trup”'". Credinciosii care
fac parte din trupul Bisericii sunt deja uniti in unitatea trupului
divino-uman al lui Hristos. In modul acesta ei formeaza un trup cu
Trupul lui Hristos — Biserica. Biserica le cuprinde pe toate cele ce
existd. , Biserica e unirea a tot ce existd, sau e destinata sa cuprinda
tot ce existd: Dumnezeu si creatie. Ea e implinirea planului etern
a lui Dumnezeu: atotunitatea”'"’. Biserica uneste omul si creatia
cu Dumnezeu, indeplinind planul vesnic al lui Dumnezeu de a
uni totul cu Sine. Aici parintele Staniloae este de acord cu Sfantul
Iustin Popovici. Cea mai intima Biserica, dupa pdrintele Staniloae,
este umanitatea lui Hristos. ,,Dar cel mai intim templu al lui Dum-
nezeu este umanitatea lui Hristos. Asa a fost numita ea de Parintii
Bisericii (in special de Sf. Chiril din Alexandria). Caci in ea este
Dumnezeu in modul cel mai intim. De aceea in comuniune cu El
tiind toti credinciosii un trup cu El, toti sunt un templu (o Biserica
vie), cum spune Sf. Pavel (1 Cor. 12, 13)”"'. Prin umanitatea asumata

1. Popovici, , Misiunea internd a Bisericii noastre: realizarea Ortodoxiei”...,
p-75.

2D, Staniloae, , Biserica universald si soborniceascd” ..., p. 185.

1B D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 214.

14 D. Sténiloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 90.



Cunoasterea rationald in teologia Sf. Iustin Popovici si a Pr. Dumitru Stdniloae 309

de catre Hristos, omul devine un trup cu El si devine si el templu
sau biserica pentru Hristos. Trupul omului devine templul unde
se salasluieste Hristos si Duhul Sfant (1 Cor. 6, 15, 19). ,Biserica
e trupul lui Hristos si ca atare e unitd cu El si distincta de EL Bise-
rica e imanentul care are in ea transcendentul, comunitatea treimicd de
Persoane plind de o nesfrsitd iubire fatd de lume, intretinand In aceasta
o continua miscare de autotranscendere prin iubire. Biserica este
Hristos extins cu trupul Lui indumnezeit in umanitate, sau umani-
tatea aceasta unita cu Hristos si avand imprimat in ea pe Hristos
cu trupul Lui indumnezeit”"". Biserica este Trupul lui Hristos in
care vesnicul si temporalul sunt unite. Este o comunitate adunata
in iubire dupa iubirea Sfintei Treimi. Parintele Staniloae confirma si
el ca Biserica este Hristos extins sau prelungit in toate veacurile prin
trupul lui indumnezeit in umanitate. Parintele Staniloae merge
mai departe afirmand ca Biserica este ,,impéré’gia anticipata a Sfin-
tei Treimi”''°. Viata in Biserica este pregustarea vietii vesnice in
Imparitia Sfintei Treimi. Toate slujbele si rugaciunile sivarsite in
Bisericd si in afara ei au scopul de a-1 pregdti pe om pentru doxolo-
gia vesnic3 pe care o va inalta in Imparatia lui Dumnezeu.
Pentru périntele Staniloae, Biserica este anticiparea Impara-
tiei Sfintei Treimi, iar pentru Sfantul Iustin Popovici ,Biserica este
bisericizare, adica treimizare. Totul ce se numeste Biserica, in
miniaturalitatea individuald si grandiozitatea cosmicd, se afla, este,
exista si trdieste in Sfanta Treime: din Tatdl prin Fiul in Duhul Sfant.
Pentru ca Biserica este Biserica Sfintei Treimi si este in Sfanta Trei-
me (1 Tes. 1, 1)”'7. Cu alte cuvinte, existenta si viata Bisericii se
afla in Sfanta Treime. De aceea, participarea la viata Bisericii este
o treimizare a persoanelor umane si bisericizare a vietii lor. ,Bi-
serica, si in ea toata iconomia divino-umana a mantuirii, adicd a
indumnezeirii, are un singur scop: totul sa faca logosic, toate sa
le sfinteasca, toate sa le faca membre in trupul divino-uman al

15 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., pp. 214-215.
16 D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxi..., p. 10.
177, Tonosuh, ,IloaBr>kHI4Ka 1 BOTOCAOBCKA TIOTAaBAa” ..., p. 148.
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Bisericii, si in acest mod sd inapoieze atotunitatea logosica si ato-
trationalitatea logosicd”''®. Biserica are scopul ca toate s fie unite
cu Logosul lui Dumnezeu, adica cu Hristos, ca toate sa fie sfintite
ca parti ale trupului divino-uman al Bisericii. In Biserica, omul si
creatia dobandesc unitatea si rationalitatea logosicd spre care au
fost create. Sfantul Iustin Popovici este de parere cd Biserica este
un laborator unde oamenii se indumnezeiesc. ,Biserica este un
laborator divino-uman, in care oamenii cu ajutorul Sfintelor Taine
si al sfintelor virtuti se divino-umanizeaza, se hristifica, se in-
dumnezeiesc, se transfigureaza in oameni-dumnezei dupa har,
in hristosi dupa har, in dumnezei dupa har”'". Biserica este la-
boratorul unde omul prin virtutile si Sfintele Taine se indumne-
zeieste si devine dumnezeu dupa har. Acelasi lucru 1l sustine si
parintele Staniloae, spunand ca Biserica este un laborator al invi-
erii. ,Biserica, in calitate de trup al Lui, va avea deci comuniune cu
Hristos cel inviat. Ea traieste pe doua planuri: e comunitatea celor
ale cdror trupuri inca nu sunt inviate, dar in comuniune cu Hristos
cel inviat cu trupul, avand in ei arvuna stdrii de inviere. Ea e labo-
ratorul invierii membrilor ei, laboratorul in care lucreaza E1”'%.
Biserica este laboratorul lui Hristos unde El lucreaza si pregateste
invierea membrilor ei. Biserica este laboratorul unde oamenii se
pregatesc pentru transcenderea lor vesnici in Imparatia lui Dum-
nezeu. ,Avand pe Hristos cap si fiind constituitd astfel in Bisericd,
umanitatea are prin aceasta transcendenta ultima in legatura in-
tima cu sine, ca ipostas viu si iubitor al ei; ea se poate transcende
pe sine, ajutata de acest ipostas fundamental si totusi coborat in
randul ipostasurilor umane; ea se afla prin El intr-o nesfarsita
transcendere”'”'. Umanitatea se transcende spre Dumnezeu prin
umanitatea indumnezeita si asumata de Hristos. Transcenderea
omului este continuarea comuniunii lui cu Dumnezeu inceputa
in Biserica. In Biserici omul dialogheazd cu Dumnezeu. , Biserica

18 . [onosuh, Jozmamuxa [Tpasocraste Lpxee, Kevura Tpeha..., p. 38.
19 7. Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Llpxee, Kevura tpeha..., p. 15.
120 D. Staniloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 54.

21 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 224.
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este dialogul lui Dumnezeu cu credinciosii prin Hristos in Duhul
Sfant”', In Biserica omul isi indeplineste chemarea lui de partener
de dialog cu Dumnezeu, precum spune si parintele Staniloae.
Dumnezeu Tatdl il cheama pe om la dialog in Biserica, prin
umanitatea asumata si Indumnezeita de Hristos, prin unirea cu
Hristos si prin harul Sfantului Duh impadrtdsit credinciosilor
prin Sfintele Taine.

3.2.2. Pdcatul si influenta lui asupra omului

Cunoasterea nu poate inainta daca omul se afla in pacat si
este robit de patimi. Acest lucru Inseamna cd pacatul si patimile
sunt piedicd ce sta in fata cunoasterii. Patimile nu permit omului
sa Inainteze in cunoastere, ci il tin legat pe loc. Adica omul pacatos
nu poate Inainta mai departe de propria dorinta de a-si satisface
patimile lui. Dacd cunoasterea presupune un fel de deschidere
cdtre lume si aproapele, mai ales spre Dumnezeu, pacatul este o
inchidere in sine, in propriul egoism care nu duce nicdieri. Cu-
noasterea Inseamna comuniune, ddruire si iubire, iar patimile
inseamna inchiderea in sine, egoism si mandrie. Sfantul Iustin
Popovici considerd cd pacatul este o insingurare a persoanei
umane, care se considera pe sine a fi un centru al propriei exis-
tente. , Prin pacat Adam se Insingureazd, devine centrul sinelui sdu,
trdieste cu sine, cu propria sa natura, dupa definitia Cuviosului
Macarie, care cu mare succes defineste esenta pacatului. Pacatul
este distrugatorul divino-umanitatii psihice a persoanei umane
si transferarea centrului de la Cel de o Fiintd la pseudo-fiintd, iIn om
(aflat in colaps)”'®. Pacatul il face pe om egoist, considerandu-se
pe sine centru al existentei. Sfantul Iustin Popovici afirma ca, nu
numai cad omul devine centrul sinelui sdu, ci distruge divino-
umanitatea persoanei umane. Distrugand divino-umanitatea
persoanei umane, in fiinta omului dispare nevoia de comuniune

2 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 50.
12 1. Tlontosuh, ITpo6aem AuuHOCHU U HO3HATLA 1O YUerbY..., P. 27.
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si de comunicare cu Dumnezeu. Omul nu mai este atras de co-
muniunea cu Dumnezeu, ci este atras de ispita pacatului in propria
lui fiinta. Aparitia pacatului Sfantul Iustin Popovici o explica prin
urmatoarele cuvinte: ,De unde pacat in lumea creata de Dumnezeu
Logosul cel fara de pacat? De la folosirea gresita (abuzul, n.n.) a pu-
terilor logosice creatoare. Puterea logosica care prin voia libera
se foloseste gresit (se abuzeaza, n.n.) astfel incat sa nu mearga
catre scopul sau: Dumnezeu Logosul, nu lucreaza pentru El ci
impotriva Lui, si este pacat. $i mai mult, ea este putere care ca scop
propriu s-a proclamat pe sine sau o altd creatie anume”'*. Deci,
pacatul este folosirea gresita a puterilor logosice existente in om.
Mai exact, abuzul acestor puteri logosice date omului pentru viata
si unirea cu Dumnezeu Logosul este cauza aparitiei pacatului.
In loc ca omul si le foloseasca spre cresterea lui duhovniceascd
si unirea cu Logosul lui Dumnezeu, el le foloseste impotriva lui
Dumnezeu pentru satisfacerea dorintelor lui egoiste si pacatoase.
Abuzul asupra acestor puteri il indeparteaza pe om de la Dum-
nezeu si il face sd se considere pe sine centru si izvor al acestor
puteri sau fapte.

Pacatul este o viclenie folositd de diavol cu scopul sa-1 indepar-
teze pe om de la Dumnezeu si de la cunoasterea Lui. Daca omul
este In comuniune cu Dumnezeu si comunica permanent cu el,
atunci si cunoasterea lui Dumnezeu va fi mai adancd, mai intimg,
mai desdvarsitd. Prin pacat, omul este indepartat de Dumnezeu,
ceea ce Inseamna ca omul devine mai intunecat si singur. Omul
devine ascultator diavolului si vointei lui intunecate. ,Orbind si
intunecand mintea, Satana orbeste si intuneca chipul dumnezeiesc
cel viu al naturii omenesti”'®. Prin intunecarea mintii, diavolul
patrunde in interiorul omului intunecand chipul dumnezeiesc.
Prin Intunecarea chipului dumnezeiesc in om, diavolul il inde-
parteaza pe om de la Dumnezeu si pune stdpanire pe om. Odata

124 7. Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 44.
12 7 Tlonosuh, ITpobaem auvrocmu u nosnarba no yuery..., p. 37, trad. rom.,
p- 48.



Cunoasterea rationald in teologia Sf. Iustin Popovici si a Pr. Dumitru Stdniloae 313

intunecat chipul dumnezeiesc, omul nu mai este atras de apropie-
rea de Dumnezeu si de cunoasterea Lui, pentru ca, prin chipul
dumnezeiesc omul se uneste cu Dumnezeu si prin acest chip 1l
poate si cunoaste asemanandu-se cu El. Omul pacdtos incepe sa
cunoasca numai prin prisma pdcatului, asadar, orice lucru care
nu corespunde ,,normelor” pacatului este respins ca neadevarat si
strdin gandirii lui impatimite. ,, Pentru vouvg-ul (mintea) aflat in
pdcat logica, rationalitatea pacatului este evidentd, pentru cd paca-
tul este «Jogica», ratio Satanei, si astfel un produs natural al umani-
tatii. Pacatul si cunoasterea se topesc panad la o anumita identitate
ciudatd, devin sinonime unul alteia; amartologia si gnoseologia
se comenteazad reciproc, isi apdra si justifica existenta sa; pentru
subiectul gnoseologic aflat in pacat toate obiectele cunoasterii
sunt accesibile numai prin categoria pacatului (...)”'*. Sfantul
Iustin Popovici ne dd mai sus o imagine clara despre pacatul ca
logicd a satanei. Mintea aflata in pacat vede si gaseste pacatul ca
un lucru rational si normal, pentru ca pacatul provine din , logica”
diavolului, care a plantat gandul savarsirii pacatului in mintea
omului. In acest caz, pécatul si cunoasterea nu se mai diferentiazs,
ci se justifica reciproc aparandu-si existenta. Cunoasterea, in
acest caz, ,,cunoaste” raul ca fiind bine si orice cunoaste, este cu-
noscut prin categoria pacatului, nu prin Dumnezeu care este iz-
vorul tuturor lucrurilor si al cunoasterii. Cu alte cuvinte, pacatul
distruge organele cunoasterii si ale simtirii, lasandu-1 pe om ne-
putincios sa comunice cu Dumnezeu si sa-L cunoasca. ,,Pacatul
prada, distruge, mortifica sufletul, mintea, inima, toate instrumen-
tele umane ale simtirii si cunoasterii, si omul nici nu-L simte pe
Dumnezeu, nici nu-L vede, nici nu-L cunoaste. Deci: cunoasterea
lui Dumnezeu este o purd moralitate, o nevointa si proces etice”'?.

126 7. TTonosuh, ITpooaem Auurochu u no3Hara no yuervy..., p. 62, trad. rom.,
pp. 74-75.

1277, TTortosmh, Tymauerve npee nocaaruye Ce. Josana bozocrosa..., p. 274. ,Pa-
catul mai Intai distruge mintea In om, apoi murdareste inima, si omul nu se vede
tul tai dist t darest S 1 ds
nici pe sine, nici pe Dumnezeu, nici adevdratul sine, nici adevaratul Dumnezeu”,

J. IToniosuth, Tymauerve Ceemoz Esarthesva no Josany..., p. 122.
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Pacatul este un pericol pentru om ca fiinta creata dupa chipul si
asemanarea lui Dumnezeu. Cand pacatul si patimile prind rada-
cini adanci, prin vointa libera a omului de a permite acest lucru,
atunci omul nu mai are vreun interes sa se indrepte spre Dum-
nezeu sau macar sa vrea sa aiba ,,ceva” cu Dumnezeu. Puterile
omului sunt concentrate in gdsirea urmatoarelor ocazii pentru
savarsirea pacatului, nu in gasirea de moduri cum sa se apropie
de Dumnezeu si sa comunice cu El.

Pentru pdrintele Dumitru Staniloae, pacatul si patimile re-
prezinta o intunecare a fiintei umane, o intunecare care o tine
intr-o nestiinta. , Prin irationalitatea lor, prin caracterul lor ama-
gitor, prin abaterea omului de la tinta sa adevdratd, patimile tin
fiinta umana intr-un Intuneric de nestiinta”'*. Parintele Staniloae
confirmad caracterul irational si amdgitor al patimilor, un caracter
intunecat care abate omul de la cunoasterea adevarata. Ramane-
rea omului in starea patimasa nu poate sd-i sporeasca capacitatea
de cunoastere, ci 1l afunda intr-un intuneric mai adanc al necu-
noasterii, al nestiintei. Irationalitatea patimilor, parintele Dumitru
Staniloae o confirmd parafrazandu-1 pe Sfantul Maxim Marturi-
sitorul, explicand de ce patimile sunt irationale si de ce omul pa-
cdtos nu aspira spre comuniune cu Dumnezeu. ,,Patima este astfel
ceva irational. Totul pe lume este rational, spune Sfantul Maxim
Marturisitorul, avand temeiul intr-o ratiune divind; numai patima
este irationald. Suprema ei irationalitate se aratd in faptul ca, desi
omul patimas isi dd seama tot mai mult cd lucrurile finite nu pot
raspunde aspiratiei lui dupa infinit, iar aceasta constatare 1l umple
de plictiseald si descurajare, totusi el continua sa se lase purtat in
momentul urmdtor de patima sa egocentricd, de parca prin ea ar
absorbi infinitul, nedandu-si seama ca infinitul adevarat este un
spirit liber care nu poate fi absorbit fara voia sa, cdci este subiect
cu care trebuie sa intre In comuniune ca libertate, cu alta liber-
tate”'?. Irationalitatea patimilor st in Incdpatanarea omului de

128 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 78.
1 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 77.
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a se intoarce mereu cdtre patimd, desi realizeaza cd patima nu-i
oferd o Tnaintare spre infinit. Am putea spune ca patima il inro-
beste pe om, in sensul cd intorcandu-se mereu spre ea crede ca
va atinge infinitul, repetand pacatul devenit patimd. Dar, din
pacate omul se invarte intr-un cerc vicios unde repetitia patimii
devine singurul lucru vizibil in ochii si mintea lui. Deci, nu patima
este infinitul sau tinderea spre infinit, ci realizarea ca prin elibe-
rarea de patimi, omul va cunoaste ca infinitul adevarat este o
Persoana libera si divina, adica Dumnezeu Sfanta Treime. Atin-
gerea infinitului divin se realizeaza prin renuntarea la patimi si
unirea liberad si voitd cu Dumnezeu.

Pacatul nu este doar o iluzie care nu-l conduce pe om nicdieri,
ci contribuie si la depersonalizarea omului. Persoana omului se
intunecd, iar prin aceasta se intunecd si cunoasterea lui. Omul
este persoand deoarece este creat dupa chipul si asemanarea
Persoanelor divine ale Sfintei Treimi (Fc. 1, 26). Pierzand carac-
terul personal al fiintei sale, omul isi pierde si capacitatea gnose-
ologica atunci cand pdcatuieste. Sfantul Iustin Popovici descrie
aceastd realitate astfel: ,Pierzand prin cdderea in pdcat centrul
persoanei dat de Dumnezeu, si care este dupa chipul dumnezeiesc,
prin urmare omul pierde si centrul gnoseologic, pentru ca insasi
cdderea omului este kat éoxnv (mai intai) gnoseologicd, pentru
ca omul Incalca cunoasterea datda de Dumnezeu, ca sa dobandeasca
«cunoasterea binelui si raului» prin Dumnezeu, folosindu-se de
metoda Satanei”'®. Prin pacat omul pierde centrul persoanei sale,
dar si centrul cunoasterii, pentru cad experienta pdcatului presu-
pune un fel de cunoastere contrara cunoasterii date de Dumne-
zeu. Omul Incearcd prin metodele diavolului sa cunoasca cele
date de Dumnezeu, cunoscand nu binele care trebuie facut, ci
rdul care trebuie evitat. Cu alte cuvinte, omul cunoaste opusul
lucrurilor si nu scopul pentru care ele au fost create. Pdrintele
Dumitru Staniloae spune ca pacatul face ca omul sa nu-L vada

1307 TTomosuh, ITpobrem auvrocmu u nosnarba no yuery..., p. 53, trad. rom.,
pp- 59-60.
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pe Dumnezeu ca Persoana. , Pdcatul ne-a impiedicat sa vedem
pe Dumnezeu ca Persoana daruitoare si cuvintatoare. Ne-a facut
sa tindem a vedea lumea lucrurilor si persoanelor umane ca ultima
realitate. Hristos a venit ca Cuvintul si darul clar si suprem al lui
Dumnezeu. Cuvintul transcendent s-a coborit la nivelul cuvin-
tului inteles de oameni, pentru ca prin el sd ni se faca din nou trans-
parent”™!. P4catul il impiedica pe om sa-L vada pe Dumnezeu ca
Persoana iubitoare, considerand ca lumea materiala si oamenii
sunt ultima realitate. In aceste cuvinte ale parintelui D. Staniloae
se reflecta un adevar contemporan. Lumea materiald este vazuta ca
ultima realitate existentiald, iar Mantuitorul Hristos este dat la o
parte, nu este considerat supremul dar al lui Dumnezeu pentru
omenire, chiar mai mult, se contesta chiar si existenta Lui pe pa-
mant. Omul pacatos nu mai vede importanta credintei in Dumne-
zeu In viata lui, nici vreun sens de a trdi dupa poruncile dumneze-
iesti. Viata omului devine lipsita de caracterul divino-uman al
existentei lui, pentru cd , logica pacdtoasd, rationalismul umplut
de pacat este fiinta naturii lui, indepartata absolut de natura lui
Dumnezeu. El se centralizeaza pe sine in sine, traieste cu sine, se
indreptateste si se dovedeste pe sine prin sine”'?, scrie Sfantul
Iustin Popovici. Pdcatul il indeparteaza pe om treptat de Dum-
nezeu, pand cand omul devine un individ plin de sine, convins
ca el este ultima sa realitate. Totul in viata omului pdcatos se
concentreaza in jurul dorintelor egoismului lui care vor servi la
implinirea rationalismului pacdtos al ratiunii lui intunecate. Mai
mult, scopul pacatului este de a se indeparta de Dumnezeu,
,dobandind” o , libertate” pe care numai omul pacdtos poate sa
si-o defineasca. ,Pacatul si rdul constituie incercarea tragica si
absurda a omului de a se indepdrta de Dumnezeu-Logosul din te-
meliile universului”'*, ne spune Sfantul Iustin Popovici. Ca omul
sa fie liber in sdvarsirea pacatului este nevoie de a-L indeparta

B1D. Stiniloae, ,, Chipul lui Hristos in Biserica rasariteana...”, pp. 6-7.

1327 TTonosuh, ITpobrem Auvrocmu u nosnarba no yuery..., p. 55, trad. rom.,
p. 63.

1. Popovici, ,Raiul meu si iadul meu. Sensul vietii si al lumii”..., p. 57.
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pe Dumnezeu din viata sa. De aceea, incearcd sa-L scoatd pe
Dumnezeu chiar din temeliile universului, ca sa nu-L intalneasca
nicaieri. Pentru ca, acolo unde este Dumnezeu (Dumnezeu este
pretutindeni), omul pacdtos mereu va avea pe constiinta gandul
ca a facut ceva rau impotriva lui Dumnezeu. De aceea, este mai
usor sa nege existenta lui Dumnezeu, astfel ramanand , liber” de
a face ce considerd el ca este bine sau conform cu gandirea lui auto-
nomad. Omul pdacdtos crede cd trdieste cu adevdrat viata, dar, de
fapt se afla In moarte sufleteascd, sau trdieste moartea vie, asa cum
o denumeste pdrintele D. Staniloae. ,Dar mai grava este moar-
tea sufleteascd pe care o produce oscilarea si inaintarea patimasa
in cercul vicios format din pldcerea si durerea sensibild. $i aici ne
intampina o altd contrazicere a patimilor. Céci ele sunt o alternare,
dacd nu o impreunare de impatimire si platitudine, de eferves-
centd si plictiseald, de tensiune si uscaciune; ele sunt moartea care
chinuie, moartea vie”'*. Cercul vicios al pacatului aduce numai
suferintd In viata omului. Patimile au doua fete, una prin care il
atrag pe om spre ele, aratandu-se atragdtoare, iar cealaltd fata
este cea care se aratd dupa savarsirea patimii, adicd cea intunecatd,
goalad si lipsita de sens concret. Adica, patimile ,promit” mult
dar nu dau nimic in schimb. ,,Nervul tuturor patimilor este im-
pdtimirea, ndzuinta care ne leaga de aparentele vazute ale lucru-
rilor ce ne fagaduiesc mult, si nu ne dau nimic sau foarte putin”'®.
Aparentele vizibile ale patimilor sunt cele care il atrag pe om la
savarsirea pacatului, dar in schimb el nu primeste nimic. Ele sunt
ca un miraj frumos care desfata ochii omului, dar odata ajuns la
capat, ramane doar pustiul sec si neroditor. Sunt ca o imagine atra-
gatoare fard consistenta reald, o vezi (sau o imaginezi) dar nu o
poti atinge deoarece ea de fapt este o iluzie.

Din cele scrise mai sus, putem observa ca Sfantul Iustin Po-
povici si pdrintele Dumitru Staniloae confirma clar efectele ne-
gative ale pdcatului asupra capacitatii gnoseologice a omului.

B4 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 93.
%5 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 119.
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Sfantul Iustin Popovici pune accent pe abuzul puterilor logosice
din om si pe incercarea omului sd-L scoata pe Dumnezeu de tot
din univers. Parintele Dumitru Staniloae accentueaza intuneri-
cul necunostintei pe care pacatul il aduce asupra omului si irati-
onalitatea patimilor. Amandoi sunt de acord cu un singur lucru,
indiferent pe ce pune accent fiecare in gandirea lui teologica.
Adica, pacatul reprezintd un obstacol foarte mare in demersul
duhovnicesc al omului si In Inaintarea lui in cunoasterea creatiei
si a lui Dumnezeu. De aceea, pardsirea pdcatelor si a patimilor
este solutia de Inceput in demersul gnoseologic al omului, conti-
nuata de Inaintarea in bine si in cunoastere.

3.2.3. Pocdinta - rastignirea de sine si reinnoirea omului

Pocainta este singura cale a omului de a se elibera de efectele
negative ale pacatului. Pocdinta nu aduce numai un inceput bun
in viata duhovniceasca, ci aduce treptat si o Inaintare in cunoas-
terea omului. Momentul crucial al pocdintei, al schimbarii omu-
lui se numeste metanoia. Schimbarea omului sau metanoia are
un rol foarte important in etapele cunoasterii. Pentru Sfantul
Iustin Popovici, metanoia da credintei un caracter gnoseologic,
afirmand: , Necesitatea metanoii in nevointa credintei dovedeste
cd momentul central al credintei este gnoseologic”'*. Metanoia
este necesara in credinta omului, ea nu-1 schimba numai pe om,
ci il intéreste in credinta. Intirit in credintd, omul cunoaste prin
credinta lui si Inainteaza in cunoasterea obiectului credintei,
care este Dumnezeu Sfanta Treime. Prin metanoia si credinta
omul ajunge la unirea cu Dumnezeu si la cunoasterea Lui. Pe de
alta parte, parintele Dumitru Staniloae considera ca pocdinta
este ,,actul de critica al constiintei”. ,,Cainta e actul de critica al
constiintei, e autocritica ce si-o face omul. Ca atare, e actul de ju-

decata al constiintei si noi stim ca toate sunt supuse judecatii”'”.

136 1 TTortouh, ITpobrem auvrocmu u nosnarba no yuery..., p. 83, trad. rom.,
p. 109.
7 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 146.
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Pocainta vine ca un act al autocriticdrii pe care si-o face omul
asupra sa. Este o evaluare a constiintei si a faptelor sale, supuse
judecatii proprii. Dar aceasta critica permanenta a constiintei il
mentine pe om mereu treaz si concentrat in viata lui duhovni-
ceasca, mereu atintit spre Dumnezeu. Un exemplu concludent
sunt Parintii asceti despre care citim in Pateric sau in Filocalie,
care se considerau cei mai mari pacatosi pe pamant, plangandu-
si pacatele. Aceastd stare de pocdinta permanenta si smerenie i-a
indltat pe culmile duhovnicesti ale vederii lui Dumnezeu, ale in-
gerilor si a cunoasterii tainelor ascunse ratiunii umane.

Oricat de mult s-ar impune pacatul ca sa preia controlul sau
stdpanirea asupra sufletului omului, nu poate face aceasta. Pacatul
nu este o stare normala a sufletului sau a fiintei umane. Sfintenia, in
schimb, este normala pentru om. ,Prin urmare, ontologic este
imposibild unirea esentei sufletului cu neesenta pacatului”'*,
scrie Sfantul Iustin Popovici. Pacatul nu este ceva esential, pen-
tru cd nu a fost creat spre existenta vesnica, ci dimpotriva, pacatul
are scopul de a-1indeparta pe om de la bine si de la Dumnezeul
cel vesnic. Pdcatul nu are o existenta de sine statatoare. Sufletul
este parte din fiinta umana si are o existenta reald, de aceea Sfan-
tul Iustin Popovici spune cd unirea dintre suflet si pacat este im-
posibild din punct de vedere ontologic. De aceea, metanoia sau
pocainta profunda poate sa rupa orice legatura cu pacatul si sa-1
reinnoiasca pe om. Pentru Sfantul Tustin Popovici, pocdinta este
mai mult decat parere de rau pentru pacatele savarsite. Ea este o
renuntare la sine, o smerenie totala si rdstignire de sine pentru a
provoca moartea pacatului. ,Sa renunti la sine inseamna: sa re-
nunti la sine in totalitatea realitatii psiho-fizice a persoanei tale
aflate In pacat, adica renunta la sufletul sau, vointa sa, ratiunea sa,
eul sau, la legea antropocentricd, egoista a vietii si gandirii. Iar
omul realizeaza aceasta, cand cu asceza renuntdrii la sine [si] a
credintei In Hristos se rdstigneste pe sine pacatului si tot ce este
pacatos In sine si in jurul sau; cand mor pacatul si moartea, ca sa

138 1. TTontosuh, [Tpo6aem AuvHOCHIU U NO3HATOA 1O YUetbY..., P. 34.
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trdiasca fard de pacat si nemuritor in Domnul Hristos”'®. Poca-
inta inseamna ca omul sa renunte la tot ce este legat si ce pro-
voaca caderea in pacat, la dorintele si interesele egoiste. Prin
renuntarea de sine si credinta in Hristos, omul invinge pacatul si
moartea si se reinnoieste ca un om fara de pacat si nemuritor in
Hristos. Renuntarea de sine si facerea de bine se realizeaza
atunci cand omul incepe sa trdiasca si sa practice virtutile crestine.
,Deoarece curdtia din pacate se dobandeste numai prin vietuire
sfanta in virtutile dumnezeiesti”'*. Virtutile crestine 1l ajuta pe
om sa se inalte deasupra nivelului anterior, adicd nivelul paca-
tului si al patimilor. Virtutile crestine sunt calea spre viata sfanta
a omului credincios, virtutile sunt necesare in cunoasterea omului.
Lasand pacatul in urma prin pocdinta, omul se straduieste sa
dobandeasca nepatimirea, conditie necesara pentru cunoasterea
adevdrurilor dumnezeiesti. Cu acest lucru parintele Dumitru
Staniloae este de acord: ,,(...) nepdtimirea este conditia prealabila
pentru contemplare, care e scopul indirect al intregii asceze pu-
rificatoare”'*!. Nevointa omului credincios este de a renunta de tot
la patimi, de a se curati trupeste si sufleteste, iar cand va reusi sa
realizeze aceasta nevointd, atunci este posibild si contemplarea
tainelor dumnezeiesti sadite in creatie si nu numai. Pocainta nu are
scopul de a curati numai trupul, ci si sufletul omului. Prin cura-
tirea sufletului omul 1si curata si centrele gnoseologice ale fiintei
sale, 1si curata mintea, ratiunea, inima. ,Numai ratiunea curatita
prin har poate si dea o cunoastere curatd, duhovniceasca”'*.
Toate organele gnoseologice trebuie sa fie curate si luminate de
harul dumnezeiesc. Pocdinta permanenta este cheia curatirii omu-
lui, pentru cd, asa cum spune si Mantuitorul lisus Hristos, numai
cei curati cu inima Il vor vedea pe Dumnezeu (Mt. 5, 8). Omul
curat dobandeste si cunoastere curatd, adevarata. , Iar inima curata

¥ 7. Ionosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipxse, Kesura mipsa..., p. 38, trad.
rom., pp. 49-50.

1407, Tlonosuh, Tymauerve Ceemoz Eearthena no Mamejy..., p. 163.

1 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 210.

142 1. Tlontosuh, I'noceoroeuja Ceemoz Meaxa Cupuna..., p. 170, trad. rom., p. 242.
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si mintea curata produc cunoastere curata. indreptate spre
Dumnezeu, curdtate si vindecate, organele cunoasterii dau cu-
noastere curata si sandtoasa a lui Dumnezeu; indreptate spre lu-
cruri, dau cunoastere curata si sanatoasd despre lucruri”'*. Omul
curat, dupa Sfantul Iustin Popovici, dobandeste cunoastere cu-
ratd despre Dumnezeu si despre lucrurile create. Cand mintea si
ratiunea omului sunt curate, oriunde le indreapta omul, ele dau
o cunoastere curatd si sandtoasa. Curatenia si sandtatea organe-
lor gnoseologice ale omului se dobandesc prin pocdinta si prin
virtuti.

Aceeasi pdrere o impadrtaseste si parintele Dumitru Staniloae.
Curdtirea de patimi prin pocainta si dobandirea virtutilor sunt
premise in procesul cunoasterii lumii create si a lui Dumnezeu.
,Astfel prin curdtirea de patimi si prin dobandirea virtutilor, omul
se ridicd la cunostinta ratiunilor lui Dumnezeu prin contemplarea
lucrurilor in Dumnezeu si, prin aceasta, la cunoasterea Iui Dum-
nezeu Insusi. Cunoasterea lui Dumnezeu nu are o bazi pur teo-
reticd, ci una practica. Ea are nevoie de un efort de curdtire de
patimi si de dobandire a curatiei prin virtuti, de iubirea curata fata
de toate, pentru ca sd vada pe Dumnezeu prin toate. In omul curat
cosmosul intreg 1si recapata stralucirea In Dumnezeu, stralucire
care se raspandeste din Dumnezeu in el”'*. Curatirea de patimi
il ajuta pe om sa dobandeasca virtutile, iar prin viata virtuoasa
se inalta la cunoasterea ratiunilor lumii create si la cunoasterea
lui Dumnezeu. Cunoasterea care se deschide cdtre om nu este
una teoreticd, ci una dobandita practic, experimentald. Omul
trdieste cunoasterea primita si o dobandeste prin eforturile asce-
tice ale curatiei si ale virtutilor. Cunoasterea dobandita culmi-
neaza prin virtutea iubirii, prin care omul Il vede pe Dumnezeu
prin toate si in care omul primeste lumina necreatd a harului
dumnezeiesc de la Dumnezeu. Pentru realizarea cunoasterii,
starea de nepdtimire este esentiald, asa cum a afirmat pdrintele

14 1. Tlonosuh, I'noceorozuja Ceemoz Mcaxa Cupuna..., p. 173, trad. rom., p. 248.
4 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxi, vol. IL..., pp. 372-373.
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Dumitru Staniloae mai sus. , Asadar, starea de nepatimire, ex-
primata negativ, inseamna libertatea de toate patimile, iar pozitiv,
posedarea tuturor virtutilor”'*. Odata ce omul s-a eliberat de
patimile inrobitoare, virtutile se saldsluiesc in fiinta lui. Patimile
dispar din om cu fiecare virtute castigata prin nevointa asceticd, de-
terminare si pocdintd (metanoia). Eliberarea de patimi inseamna
dobandirea libertatii duhovnicesti si realizarea concreta a comu-
niunii cu Dumnezeu. Omul aflat in comuniune cu Dumnezeu
este un om liber din toate punctele de vedere. ,,Dacd numai relatia
de comuniune e o relatie in libertate, cu atat mai mult numai cea de
comuniune cu Hristos ne face cu adevarat liberi, avand puterea
sd ne smulga deplin de sub robia pacatului, sa covarseasca in noi
egoismul pacatului. Comuniunea cu El e mai dulce decat orice
placere a pacatului”'*®. Comuniunea cu Hristos Domnul este
singura care 1l face pe om sa fie eliberat de pacat. Cu ajutorul Man-
tuitorului Hristos, omul se poate elibera de robia pacatului si de
egoismul care merge mana in mana cu pacatul. Comuniunea cu
Hristos, odata stabilita si realizata, este dorita de om mereu,
omul nu vrea sa inceteze aceastd comuniune care ii deschide ca-
lea spre indumnezeire, ci si spre cunoasterea tainelor dumneze-
iesti prin divino-umanitatea lui Hristos. Pocainta este primul
pas spre aceastd comuniune si spre cunoasterea lui Dumnezeu.
Sfantul Iustin Popovici si parintele Dumitru Staniloae se
pun de acord cu punctele lor de vedere cu privire la pocdinta si
importanta ei In cunoastere. Pentru Sfantul Iustin Popovici po-
cdinta are un caracter gnoseologic in credinta omului si este o
rastignire fata de pacat, care omoara pacatul si lasa virtutile sa
se sdldsluiasca In om. Pentru pdrintele Staniloae, pocdinta des-
chide calea spre cunoasterea ratiunilor lucrurilor si a lui Dum-
nezeu. Amandoi sunt de acord cu invataturile patristice ca
nepatimirea este starea de la care omul incepe contemplarea lui
Dumnezeu si a creatiei. Dobandirea virtutilor, de asemenea, este

%5 D. Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., pp. 208-209.
146 D. Sténiloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 247.
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un punct comun celor doi teologi contemporani, care face ca
omul sa aibd o cunoastere curatd, sdndtoasa si autentica despre
lucruri si despre Dumnezeu. Eliberarea de pdacate prin pocdinta
aduce libertatea omului si sporirea comuniunii cu Dumnezeu
prin Mantuitorul lisus Hristos. Cunoasterea curata si adevarata
nu se poate dobandi fara pocdintd sincera si permanenta.

3.2.4. Virtutile — trepte spre cunoasterea lui
Dumnezeu

Desavarsirea omului este imposibila fara virtuti sau fara
viata virtuoasa. De virtutile savarsite si traite de catre om depinde
sfintirea si iIndumnezeirea lui. impreuné cu sfintirea si iIndum-
nezeirea omului avanseaza si cunoasterea lui. Virtutile au un rol
important in gnoseologie, pentru ca de ele depinde si deschide-
rea omului spre cunoastere, iar deschiderea se realizeaza prin
unirea cu Domnul lisus Hristos. Acest punct este sustinut de ca-
tre Sfantul Iustin Popovici, care pe toate le leaga de Persoana di-
vino-umana a Mantuitorului lisus Hristos. ,, Toate tainele fiintei
omenesti, si toate fiintele vazute si nevazute ce sunt in el si in jurul
lui, in timp si In vesnicie, i se aratd omului numai prin Dumnezeu
Logosul devenit om — Dumnezeul-om Domnul lisus Hristos. Se
arata si aratd cd ele sunt si temporal si vesnic o fericire pentru fi-
inta umand, sunt percepute de om numai in trupul divino-uman
al Bisericii lui Hristos, prin Sfintele Taine si sfintele virtuti (...)”'".
Tainele propriei persoane si cele ale lumii pe care omul le cunoaste,
fie ele vazute sau nevazute, se descopera numai prin Dumnezeu
Logosul intrupat si devenit om. In Persoana divino-umani a
Mantuitorului lisus Hristos sau mai exact in Trupul lui care este
Biserica. Prin Sfintele Taine si prin virtuti omul devine capabil
sd vada sensul adevarat si ascuns al lucrurilor pe care le cunoaste,
fie ele vazute sau nevazute. Nu cd n-ar fi posibild cunoasterea
lor si Inainte, dar cand omul este sfintit de harul lui Dumnezeu

¥ 71. Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 514.
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atunci vede adevarul si sensul ascuns in lucrurile cunoscute, cu-
noscandu-le ca daruri de la Dumnezeu. Fara virtuti viata duhovni-
ceasca a omului n-ar avea nicio valoare sau sens. ,,Sfintele virtuti
sunt indestructibile scdri de aur de la pamant la cer”'*®. Virtutile il
ajuta pe om sa urce spre cer, sa urce spre Dumnezeu. Atat timp cat
omul traieste In virtuti, viata lui este mereu indreptata spre Dum-
nezeu si aproapele sdu. Viata virtuoasa Inseamnd sporirea cu-
noasterii lui Dumnezeu si a creatiei. Totusi, virtutile nu pot exista
prin sine ci sunt legate de Sfintele Taine. Sfantul Iustin Popovici
spune ca ele impreuna sunt de o fiintd. ,Harul Sfintelor Taine si
harul sfintelor virtuti sunt de o fiinta. Ele ies una din alta, cresc una
din alta, se desdvarsesc una cu alta”'¥. Sfintele Taine si sfintele
virtuti nu se pot separa, de aceea nici in Inaintarea in cunoasterea
omului ele nu se pot separa. Virtutile se desavarsesc in fiinta omu-
lui prin primirea Sfintelor Taine. Omul devine vrednic de primirea
Sfintelor Taine prin viata virtuoasa pe care o are. Legatura care
exista dintre Tainele Bisericii si virtutile are scopul de a-1 uni pe om
cu Dumnezeu. ,,In Biserici prin Sfintele Taine si sfintele virtuti
Dumnezeul-om Hristos se sdlasluieste in noi, traieste in noi”".
Curatat prin pocainta, luminat de virtuti si de harul dumnezeiesc
primit prin Sfintele Taine, omul se face un vas curat pentru sa-
lasluirea lui Dumnezeu. Nu numai cd se salasluieste in om, Dum-
nezeu traieste Tn omul indumnezeit fara sa se confunde cu el. In
aceasta unire nemijlocitd omul il poate cunoaste pe Dumnezeu
mai bine prin cunoasterea lui Hristos Domnul.

In gandirea teologica a Sfantului fustin Popovici, virtutile nu
reprezinta doar o cale pentru desavarsirea si indumnezeirea
omului, ci ele sunt principiul cunoasterii. Prin virtuti omul ina-
inteaza in cunoastere, asa cum scrie si Sfantul Iustin Popovici ca
,virtutile nu sunt numai puteri creatoare ale cunoasterii, ci si
principiul cunoasterii” si prin ele ,omul inainteaza din cunoastere

148 7. Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 599.
497, Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 583.
120 7. Tlontosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 577.
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in cunoastere”™'. Virtutile pot fi puteri creatoare de cunoastere
pentru cd, cu fiecare virtute savarsita de catre om, el se aseamana
mai mult cu Dumnezeu. Fiecare virtute 1i arata omului cum este de
fapt Dumnezeu si cum trebuie sa ajunga si el ca om creat dupa
chipul si asemanarea Lui. Domnul Iisus Hristos este icoana tuturor
virtutilor, deoarece urmandu-L pe El, omul devine si el virtuos.
Virtutile Domnului Hristos devin principiul cunoasterii lui
Dumnezeu pentru om. Prin virtuti omul se apropie de Dumnezeu,
iar prin apropiere 1l si cunoaste atat cit Dumnezeu vrea si Se
descopere. Avand in vedere rolul important pe care virtutile il
au in cunoastere, Sfantul Iustin Popovici concluzioneaza ca ,,im-
portanta gnoseologica a sfintelor virtuti este nemasurabila”'™.
Nu se poate masura importanta virtutilor in viata omului si in
cunoasterea lui. Virtutile ofera posibilitdti infinite in desavarsirea
si cunoasterea omului, de aceea nu se poate mdsura importanta
lor. Pe de alta parte, virtutile pentru Sfantul Iustin Popovici au un
caracter divino-uman, strans legat de Persoana divino-umanad a
Mantuitorului lisus Hristos. Prin virtuti si prin Hristos, omul se
divino-umanizeazd, se uneste cu Hristos si cu Insusirile Lui. Vir-
tutile au o valoare mare pentru ca Biserica tese prin ele sufletul oa-
menilor. De aceea Sfantul Iustin Popovici spune ca misiunea
Bisericii este ,,sa faca din aceste nevointe-virtuti divino-umane
metodele de viatd ale poporului; sd teasa din aceste virtuti divino-
umane harice sufletul si viata poporului”'*. Virtutile sunt un mod
de viatd virtuos si crestin, metode date de Dumnezeu pentru de-
savarsirea omului. Biserica are responsabilitatea sa-si educe cre-
dinciosii permanent prin virtutile divino-umane care schimba
viata lor intr-o viata plind de har. Prin virtuti viata si sufletul
omului se divino-umanizeazd, se indumnezeiesc. Cu cat mai
mult omul inainteaza in virtuti, cu atat mai mult inainteaza si in
cunoastere.

1517, TTonosuh, I roceoroeuja Ceemoz Vcaxa Cupuna..., p. 192, trad. rom., p. 279.

192 7. Tlontosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 603.

11, Popovici, , Misiunea interna a Bisericii noastre: realizarea Ortodoxiei” ...,
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Pentru pdrintele Dumitru Staniloae, insusirea virtutilor in-
seamna asemdnarea cu Hristos. Omul virtuos se aseamana cu
Hristos si se uneste cu El. Savarsirea virtutilor este calea spre in-
dumnezeire si cunoastere, prin participarea la insusirile lui Dum-
nezeu. ,,Chipul uman al lui Hristos e alcdtuit din armonia a nenu-
madrate virtuti, a nenumarate aspecte ale binelui, care reflecta in
chip uman insusirile lui Dumnezeu. Cel ce prin faptele statornice
de diferite feluri imprima in sine diferitele virtuti, imprima prin
aceasta Insesi trasaturile chipului lui Hristos, sau da forma umana,
in persoana sa, Insusirilor lui Dumnezeu, asemenea lui Hristos.
Si aceasta e o adevaratd participare la Dumnezeu si o reflectare a
lui Dumnezeu prin fiinta noastra personald”***. Chipul uman al
Mantuitorului Hristos reflecta virtutile si insusirile lui Dumnezeu.
Omul credincios care savarseste virtutile 1si imprima chipul lui
Hristos in sine, se aseamana cu Hristos. Prin aceasta omul se
uneste cu Hristos si participa la insusirile lui Dumnezeu. Omul
realizeaza asemdnarea cu Dumnezeu iar prin aceasta si cunoas-
terea lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, Hristos sdlasluieste in om si
traieste in el (Gal. 2, 20), manifestandu-Se in viata omului in toate
aspectele ei. ,Prezenta lui Hristos ni se face astfel tot mai vadita
inlduntrul nostru, manifestandu-se tot mai luminoasa si in com-
portarea noastra exterioard, in virtutile noastre”'. Hristos Isi
aratd prezenta Lui 1n interiorul omului, iar omul Il urmeazi in
viata Sa. Prezenta lui Hristos se manifesta prin faptele pe care
omul le savarseste fata de aproapele sau si fata de creatie. Cel mai
evident semn de prezenta lui Hristos in interiorul omului este
sdvarsirea virtutilor crestine si evanghelice, prin ele omul il ur-
meazd pe Hristos in iubirea fatd de om si de lume. Pentru parintele
Dumitru Staniloae, virtutile sunt o deschidere spre infinitatea
lui Dumnezeu, iar cunoasterea omului este indreptata spre infi-
nitatea Lui. Virtutile sunt realizarea iubirii infinite a lui Dumne-
zeu In viata omului si In viata semenilor lui. , Aducand jertfa

34 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxi, vol. IL..., pp. 386-387.
%5 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 55.
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virtutilor, sau a deschiderii noastre in Bisericd, spre Dumnezeu cel
infinit, sau In «locul» deschiderii spre infinitatea lui Dumnezeu in
Hristos si spre unitatea cu ceilalti credinciosi In Dumnezeu, rea-
lizdm prin aceasta In concret unitatea de corp extins al lui Hristos
in care se misca iubirea nesfarsita a Persoanelor Sfintei Treimi,
unitate careia Cuvantul i-a pus inceputul prin intrupare. Virtutile
sunt formele si gradele deschiderii noastre fara sfarsit spre Tatal
si spre semenii nostri prin iubire, in Hristos, intrucat in Hristos
s-a facut si ramane vesnic aceasta deschidere. Ne deschidem Tata-
lui la inceput prin credintd, apoi prin ascultare, prin infranare, prin
rabdare, prin smerenie, tot atatea grade ale depasirii limitelor
noastre, purtate de iubire si ajunse la iubirea culminantsd, care
nu are sfarsit. Dar prin toate acestea ne deschidem si indefinitului
semenilor nostri si sporim in unitatea cu ei in infinitatea iubirii
dumnezeiesti puse la dispozitia noastra in Hristos, Fiul lui Dum-
nezeu, Care S-a facut ca om accesibil noud”'*. Savarsirea virtutilor
de catre credinciosi contribuie la unitatea Bisericii ca si corp al lui
Hristos, In care trdiesc in mod experimental iubirea lui Dumnezeu,
mai exact a Sfintei Treimi. Virtutile inseamna deschidere catre
iubirea Sfintei Treimi, o iubire care nu are sfarsit. De asemenea,
inseamna si deschidere catre semenii nostri si comuniunea cu ei,
in iubirea in Hristos, Fiul lui Dumnezeu Cel intrupat. Virtutile
sunt strans legate de cea mai mare virtute, iubirea. , Toate virtutile
sunt legate de un grad de iubire care pe de o parte vine din Du-
hul iubirii sdlasluit in inima, pe de alta e un raspuns al omului la
ea”". Tubirea vine de la Dumnezeu prin Sfantul Duh in inima
omului. Omul nu rdmane indiferent la iubirea lui Dumnezeu, ci
raspunde la ea. Cu alte cuvinte, iubirea lui Dumnezeu si iubirea
omului catre Dumnezeu este daruita si primitd reciproc. Gradul
de iubire impartasit de om arata gradul lui de asemanare cu
Dumnezeu, Care este izvorul virtutilor si este iubirea suprema
(1In4,7-8).

1% D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 231.
7 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 370.
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Din punct de vedere comparativ, Sfantul Iustin Popovici si
parintele Dumitru Staniloae nu se contrazic in privinta impor-
tantei virtutilor in viata duhovniceasca a omului si in cunoasterea
lui. Sfantul Iustin Popovici considera cd virtutile sunt obligatorii
nu numai in sfintirea si indumnezeirea omului, ci si in cunoasterea
lui. Acorda o atentie sporita legdturii dintre virtutile si Sfintele
Taine ale Bisericii, care au o singura fiintd. Mai mult, virtutile si
tainele 1 salisluiesc pe Hristos in inima omului, iar virtutile devin
principii ale cunoasterii si impuls de Inaintare din cunoastere in
cunoastere. Parintele Dumitru Staniloae da aceeasi valoare vir-
tutilor in asemanarea omului cu Dumnezeu si rolul lor in cu-
noasterea lumii si a lui Dumnezeu. Virtutile descopera insusirile
lui Dumnezeu si il cheama pe om la asemanare cu El si la indum-
nezeire. Este de acord cu Sfantul Iustin Popovici cand spune si el
ca Hristos Se salasluieste in om prin practicarea virtutilor. Amandoi
sunt de acord cu Invatatura Parintilor Bisericii ca indumnezeirea
si cunoasterea omului nu sunt posibile fara virtuti. Virtutile fac
parte din procesul indumnezeirii si al cunoasterii, adica indum-
nezeirea si cunoasterea Inainteazda Iimpreuna catre Dumnezeu, nu
separate. Cunoasterea culmineaza impreund cu cea mai mare
virtute, adica iubirea. Ea este cea mai importanta virtute pe care
omul trebuie sa o dobandeasca ca sa fie pdrtas la iubirea infinita
a Sfintei Treimi si la cunoasterea lui Dumnezeu. Virtutile au o
importantd indiscutabild In gnoseologia ortodoxa si in teologia
Sfantului Iustin Popovici si a parintelui Dumitru Staniloae. Daca
omul nu trece peste podul virtutilor, el cade in prdpastie si nu
va reusi sa-si atingd scopul cdldtoriei lui, acela de a se intalni cu
Dumnezeu si de a-L cunoaste.

3.2.5. Sfintele Taine - transcendere spre o unire cu
Dumnezeu

Cunoasterea omului, fie ea catafaticd sau apofatica, este legata
si de primirea Sfintelor Taine ale Bisericii, prin care harul Sfan-
tului Duh se revarsa asupra omului. Cunoasterea exista in viata
omului pe tot parcursul vietii lui, dar prin revarsarea harului lui
Dumnezeu, cunoasterea lui capdta o valoare duhovniceasca si
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transcendenta. Cu alte cuvinte, cunoasterea rationala il insoteste
pe om pe parcursul vietii in cunoasterea lucrurilor si a lumii, dar
cunoasterea tainelor sau ratiunilor lucrurilor se realizeaza prin
harul lui Dumnezeu sau prin cunoasterea apofatica. Sfintele Taine
il sfintesc pe om si 1l ajuta sa se uneasca cu Dumnezeu pentru o
mai buna cunoastere a tainelor creatiei si a lui Dumnezeu. Pri-
mirea Sfintelor Taine de cdtre omul credincios in cadrul slujbelor
Bisericii si a ierurgiilor ei, ne spune ca Biserica are un rol impor-
tant in inaintarea omului in cunoastere si in iIndumnezeire. Bise-
rica este laboratorul desavarsirii omului in toate aspectele vietii
lui, incepand de la nastere pana la moartea lui.

Stantul Iustin Popovici da o importantd mare Sfintelor Taine
in etapele sfintirii si iIndumnezeirii omului. Este important de
mentionat ca Sfantul Iustin Popovici, desi mentine explicarea ce-
lor sapte Taine ale Bisericii, in al treilea volum al Dogmaticii el
spune cd totul este Sfantd Taind in Bisericd, adica, Intr-un fel se
distanteaza de cuprinsul dogmaticilor ortodoxe care mentin in-
vatatura celor sapte Sfinte Taine, dar in acelasi timp nu se depar-
teazd deloc de Invatatura crestin ortodoxa cu privire la Sfintele
Taine. Explicatia lui este urmdtoarea: , Totul este sfanta Taind in
Bisericd, totul: de la cel mai mic pana la cel mai mare, pentru ca
totul este scufundat in sfintenia inexprimabild a Dumnezeului-om
cel fard de pacat, Domnul Hristos”'*®. Totul ce este cuprins in
viata Bisericii, slujbele, Sfintele Taine, ierurgiile, credinciosii,
dupa spusele Sfantului Iustin Popovici sunt o Sfanta Taina. Totul
este o Sfantd Taind pentru cd este scufundata in sfintenia Dum-
nezeului-om, Hristos. Capul trupului, adica Hristos, sfinteste tot
trupul, care este Biserica. Toate organele trupului sunt sfintite
de catre capul lor, adica de Hristos. Altfel spus, in viziunea Sfan-
tului Iustin Popovici, Hristos este Cel care da calitatea de Sfanta
Taina la toate cele incluse in Biserica, pentru cd toate tainele Bi-
sericii si totul ce este tainic il conduce pe om la E], la sfintenia si
taina lui Hristos. Totul este o Sfantd Taina pentru cd il conduce

198 1. TTontosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lipkee, Kevura tpeha..., p. 561.
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pe om spre scopul sau, spre divino-umanizare. De aceea, asa cum
spune Sfantul Iustin Popovici, ,fara divino-umanizare, cunoas-
terea tainelor divino-umane ale lui Hristos este imposibila. Ca
sd fie capabil pentru astfel de cunoastere este necesar ca omul
sa-L aiba pe Hristos in centrul capacitatilor sale gnoseologice, sa
aiba Chipul lui Hristos in mintea sa, ca mintea sa fie implinita
de Hristos si dupa chipul lui Hristos”'**. Dacd omul nu se reali-
zeaza ca o fiinta divino-umana in Hristos, atunci tainele divino-
umane ale lui Hristos nu vor fi accesibile lui. Este nevoie ca
Hristos sa fie in centrul fiintei umane (Gal. 2, 20), ca omul sa de-
vina capabil de cunoasterea tainelor dumnezeiesti. Hristos este
cheia cunoasterii lui Dumnezeu si a persoanei umane. , De la
Hristos, constiinta curata si cunoasterea curata pot deveni pro-
prietate personala si o realitate vie pentru fiecare care integral se
uneste cu Dumnezeul-om, cu sfantul lui trup, cu Biserica. Sa devii
membru in trupul sfant al lui Hristos, sd devii parte din trupul Lui,
sa te iImbisericesti, Inseamna sa devii capabil pentru o cunoastere
curata, divino-umana. In adancurile harice ale organismului Di-
vino-uman, Biserica, se pastreaza taina persoanei si a cunoaste-
rii (...) cand intreaga persoand se va Imbiserici, atunci cunoasterea
devine un produs al credrii simultane a tuturor instrumentelor
gnoseologice divino-umanizate, atunci in fiecare act al cunoasterii
participa toatd persoana imbisericits, plina de har”'®. Omul isi
insuseste insusirile lui Hristos in Biserica si devine capabil de
cunoasterea divino-umana a lui Hristos si a lui Dumnezeu. Taina
persoanei sau a cunoasterii omul o cunoaste cu toate instrumen-
tele (sau organele) gnoseologice care sunt indumnezeite. Orice
fel de cunoastere omul indumnezeit si imbisericit o experiaza cu
toata fiinta sa divino-umanizatd dupa chipul lui Hristos.

Si parintele Dumitru Staniloae este de acord cu Sfantul Iustin
Popovici, cu privire la Biserica, ca Sfantd Taind. Si el vede Biserica

197, TTorrosmh, ITpobaem AuyHoCmU U NO3HALA 1O Yuervy..., p. 137, trad. rom.,
p.- 193.

1601, TTortosuh, IIpobrem AuvHocmu U no3Harea no yuervy..., p. 128, trad. rom.,
pp- 179-180.
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o taind prin care omul se uneste cu Dumnezeu, mai exact cu Hristos.
,Dacd taina sau sacramentul in sens larg este unirea Iui Dumne-
zeu cu realitatea vazutd, in primul rand cu realitatea umand, Bi-
serica este ea Insdsi, in totalitatea ei, o taina. Un sacrament, ca
extensiune si prelungire in timp, sau ca mediu de iradiere a tainei
originare, care este Hristos”'®". Taina este unirea lui Dumnezeu cu
omul si cu creatia. Biserica indeplineste calitatea de loc si de spatiu
sacramental unde Dumnezeu, omul si creatia se unesc intr-un
mod tainic, cunoscut numai de Dumnezeu. In Biserica, se desco-
perd taina lui Hristos, iar prin Hristos se descoperd si tainele lui
Dumnezeu si ale lumii. , Tainele sint modurile speciale de des-
chidere a lui Hristos cdtre noi si de comunicare a Lui cu noi”*®.
In Tainele Bisericii se descoperd Mantuitorul Tisus Hristos si taina
Lui divino-umanad. Prin aceste taine si prin harul revarsat de
Sfantul Duh, Hristos se deschide cdtre om si omul catre Dumne-
zeu. Prin impartdsirea cu harul Sfintelor Taine, omul devine mai
deschis si mai receptiv la comunicarea cu Hristos si se deschide
spre cunoasterea tainelor revelate de cdtre Hristos. Parintele Sta-
niloae spune ca ,(...) in Sfintele Taine, ne transcendem spre o
unire cu Hristos tot mai adanca si, impreund cu El, ca fii, spre
unirea cu Tatdl in Duhul Sfant (...)”'®. Unirea cu Hristos este po-
sibila prin Sfintele Taine, iar odata uniti cu Hristos, oamenii se
pot uni si cu Sfanta Treime. Prin primirea Sfintelor Taine omul
transcende spre Hristos, si unindu-se cu El, primeste infierea de fiu
a lui Dumnezeu (Gal. 4, 5-7). Unirea adanca cu Hristos nu nu-
mai ca 1l iIndumnezeieste pe om, ci 1l si uneste cu Tatal in Duhul
Sfant. In Biserics, lumea creati este chemati si adusa spre sfintire
si iIndumnezeire. , Elementele Sfintelor Taine ocupa, deocamdata,
in momentele in care sint folosite, o pozitie intermediara intre
trupul transparent al lui Hristos si natura opacizata, dar chemata

11 D, Staniloae, ,Din aspectul sacramental al Bisericii”, in Ortodoxia XVIII
(1966) 9-10, pp. 531-532.

12D, Staniloae, ,, Creatia ca dar si tainele Bisericii”..., p. 12.

1 D. St&niloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 411.
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sa se ridice din puterea trupului lui Hristos la starea de transpa-
ren’gé”lé“. Lumea creatd devine element al Sfintelor Taine, adicd ma-
teria lumii este luata din lume si adusa ca dar in fata lui Dumnezeu.
Acest dar este sfintit si prin sfintirea lui el devine transparent,
este Indumnezeit. Lumea este sfintita si indumnezeita in trupul
lui Hristos — Biserica, prin harul Sfantului Duh. Prin aceasta sfin-
tire omul afla scopul lumii create si ratiunile lucrurilor create,
descoperite In Persoana divino-umana a lui Hristos. Sfintele Taine
sunt modul lasat de Hristos de a fi mereu cu credinciosii Lui si
modul prin care crestinii se unesc cu Hristos si Il cunosc in taina
Lui divino-umana, atat cat este cu putinta.

Una dintre cele mai importante slujbe ale Bisericii este Sfanta
Liturghie, iar in cadrul Sfintei Liturghii se savarseste Sfanta Taina
a Euharistiei. In Sfanta Liturghie se sivarseste procesul de in-
dumnezeire a omului si se face ,iconomia mantuirii, iconomia
indumnezeirii, a divino-umanizarii”'®. Iconomia Indumnezeirii
si a divino-umanizarii are loc in Biserica. Procesul divino-umani-
zarii are o importantd mare pentru Sfantul Iustin Popovici. Acest
proces este o temd cel mai des Intalnita in gandirea teologica a
Sfantului Iustin Popovici. Divino-umanizarea omului nu este
posibila fara participarea la Sfanta Taind a Euharistiei. ,Pentru ca
in Sfanta Euharistie se gdseste plinatatea si desdvarsirea sfinteniei
si a lumindrii”'®. Aceasta plinitate este Hristos Insusi, pentru c&
Dumnezeu a saldsluit toatd plindtatea in El (Col. 1, 19). Desavar-
sirea sfinteniei si a luminarii le putem gasi doar in Hristos, pentru
cd El ca Dumnezeu este sfint (Lev. 11, 44) si este Lumina lumii (In
8, 12). Sfanta Euharistie este Taina in care omul se uneste cu Hristos
devenind una. Este taina in care Hristos se salasluieste in fiinta
omului si o sfinteste, o indumnezeieste. Aceasta Sfanta Taina
arata clar misterul unirii omului cu Dumnezeu, mai exact, a uni-
rii dintre om si Hristos. Sfantul Iustin Popovici scrie ca aceasta

164 D. Staniloae, , Creatia ca dar si tainele Bisericii”..., p. 15.
165 7. Tlonosuh, ,,IToABr>KHIYKa 1 GOTOCAOBCKA TIOTAaBaa” ..., p. 151.
166 1. Popovici, ,Doliu pentru Hristos. Culturd si Sfintenie” ..., p. 88.
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unire este cheia cunoasterii adevarului si a tainelor dumnezeiesti.
,Dumnezeu si omul in Persoana Dumnezeului-om sunt uniti
neseparat; ratiunea omului nu se distruge, ci se renaste, se curatd,
se sfinteste, se Indumnezeieste, se adanceste si devine capabild
pentru cunoasterea adevirurilor divino-umane ale vietii. In
Dumnezeul-om este real si ipostatic dat intreg adevarul fara ex-
ceptie, tot Adevarul absolut. De aceea, in neamul omenesc numai
El are si da cunoasterea integrald a Adevarului. Omului care
tanjeste sa cunoasca Adevarul 1i ramane un singur lucru: sa se
cointrupeze cu Dumnezeul-om, sa se uneasca trupeste cu El, sa
devind membru trupului Lui Divino-uman — Biserica (Ef. 5, 30;
3, 6). Dobandind acestea, el dobandeste «mintea lui Hristos» (1 Cor.
2, 16), si prin Hristos gandeste, prin Hristos trdieste, prin Hristos
simte, si asa dobandeste cunoasterea integrald a Adevarului”'?.
Ratiunea umand se desavarseste In participarea ei la divino-umani-
tatea lui Hristos devenind capabild de cunoasterea adevarurilor
vietii. Hristos este unicul detinator al adevarului absolut si al ade-
varului creatiei. Omul trebuie sa fie unit cu Hristos dacd vrea sa
cunoasca Adevarul cel vesnic. Se uneste si devine una cu El in
Bisericd, dobandind , mintea lui Hristos”, ca prin Hristos sd se miste
toate capacitdtile lui gnoseologice spre cunoasterea adevarului,
care este Dumnezeu Sfanta Treime. ,Numai cointrupatd cu ratiu-
nea divino-umana a Bisericii, ratiunea umana intr-atat se curata,
transfigureazd, sfinteste, desavarseste, cd dobandeste desavarsirea
supremd. Atunci, doar atunci ea se intelege si pe sine, si lumea
din jurul ei, si pe Dumnezeu si creatia Lui, si pe Dumnezeul-om
si taina Lui preasfanta — Biserica; si trdieste atotunitatea logosica
a lucrurilor, atottelul logosic, atotrationalitatea logosica”'*. Ratiu-
nea umana unita cu Hristos, care este Ratiunea divina, devine
capabila de cunoasterea si de intelegerea tainelor lumii si ale lui
Dumnezeu. Numai unitd cu Hristos, ratiunea umana isi atinge

167 7. Tonosuh, T'noceorozuja Ceemoz Meaxa Cupuna..., pp. 154-155, trad.
rom., pp. 219-220.
168 1. Tlontosuh, Joemamuxa Ipasocaase Lipkee, Kevura tpeha..., p. 62.
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maximumul ei gnoseologic, atunci cand este sfintita, desavarsita
si transfiguratd in divino-umanitatea lui Hristos. Omul unit cu
Hristos cunoaste si traieste scopul si menirea logosica a creatiei
si a omului. Dupa Sfantul Iustin Popovici, Hristos sau Logosul
este singura Ratiune care descopera si in care se afla toata cunoas-
terea si adevdrul. ,Dumnezeu Logosul cel intrupat este singura
Ratiune, singurul Logos, singura Logici a vietii si a lumii. In El
este logositatea dreapta si rationalitatea ratiunii umane; in El
este logositatea adevdrata si caracterul logic al ratiunii umane.
Numai in El si prin El ratiunea umana revine la sine, la fiinta
adevdratj, la sensul adevarat, la viata adevarata: viata sfanta”'®.
Dumnezeu Logosul este Izvorul rationalitatii creatiei si a omului.
Pentru Sfantul Iustin Popovici, Logosul este Ratiunea lumii si a
ratiunii umane. Prin El si in El omul se gaseste pe sine cu adevdrat,
isi descopera Creatorul si izvorul cunoasterii lui, isi descopera
sensul vietii sale. Sensul vietii umane se realizeaza prin viatd sfanta
din partea omului. Unirea omului cu Hristos rdmane o taina si un
proces personal. Acest lucru il confirma si Sfantul Iustin Popovici:
,Metoda neotestamentard a cunoasterii este un proces profund
personal si experimental divino-uman al inraddcindrii organice
a omului cu Dumnezeul-om Hristos. Taina nesfarsita a acestei
metode se afld in Sfanta Taini a Impartisaniei. In ea obiectul
credintei si cunoasterii se uneste cu organismul psiho-fizic al su-
biectului, in ea taina cunoasterii se experiaza ca Sfanta Taina si
obiectul cunoasterii devine viata, devine trupul si sangele su-
biectului”'”’. Cunoasterea este un proces personal si supus expe-
rientei personale a omului. Unirea organica a omului cu Hristos se
realizeaza prin Sfanta Taind a Euharistiei, unde omul ca subiect
cunoscator se uneste cu Hristos, obiectul cunoasterii. Aceasta
experienta tainicd este trditd ca o taina din partea omului, o taina

199 7. Tlonosuh, Joemamuxa Ipasocaaste Lpkee, Kevura tpeha..., p. 52.
1707, TTortosuh, IIpobrem AuvHoCU U NO3HATLA 1O Yuervy..., p. 144, trad. rom.,
p- 204.
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in care obiectul, adicd Hristos, devine centrul vietii, gandirii si
cunoasterii umane.

Pdrintele Dumitru Staniloae nu este departe de cuvintele
Sfantului Iustin Popovici. Si el afirma adevarul ca omul se uneste
cu Hristos, cd aceastd experientd este si ramane o taind. In Sfanta
Taina a Euharistiei, unirea omului cu Hristos este o unire reci-
proca, unde Dumnezeu Se experiaza in mod nemijlocit, dar totusi
tainic. ,Dumnezeu este aproape si totusi, sau tocmai din aceasta
cauzd, este experiat ca mister, ca taina. Dumnezeu este cunoscut,
dar intr-un mod inexprimabil”'”". Prezenta lui Hristos in fiinta
omului este simtita atat de real, incat omul nu poate nega unirea
lui cu Hristos, dar nu-i este cu putinta de a-si explica rational
aceasta apropiere dintre el si Hristos. De aceea, aceastd experienta
este trditd ca o taind, omul nu-si poate explica aceastd taind, dar
o triieste intr-un mod maxim cu toate simturile lui. Omul il cu-
noaste pe Dumnezeu si nu poate exprima taina infinitatii dum-
nezeiesti. Omul si Hristos devin una. , Unirea cu Hristos a ajuns
acum la treapta cea mai Inalta. Omul are acum in fiinta sa Trupul si
Sangele lui Hristos, pline de dumnezeirea Lui, daruindu-si si el
trupul si sangele lui Hristos, pentru a le avea comune pe ale sale
cu ale Lui atat el, cat si Hristos”'”%. Aici, p&rintele Dumitru Staniloae
este de aceeasi parere cu Sfantul Iustin Popovici cu privire la
unirea dintre om si Hristos. Asa cum mai sus Sfantul Iustin Po-
povici a vorbit de unirea organicd a omului cu Hristos, si parin-
tele Dumitru Staniloae spune acelasi lucru in citatul de mai sus.
Omul si Hristos ajung sa se uneasca intre ei atat de intim, Incat
Hristos devine parte integrald a omului si omul devine parte a lui
Hristos. Este vorba de ceea ce a vorbit Sfantul Iustin Popovici de
cointruparea omului cu Hristos, adicd de devenirea un trup cu
Hristos. In acest fel de unire, mintea si ratiunea uman devin capa-
bile sa cunoasca tainele lui Hristos si a lui Dumnezeu. Hristos si
omul nu se contopesc prin unirea lor, dar in chip tainic cunoasterea

71 D. Staniloae, M.-A. Costa de Beauregard, Mici dogmatici vorbiti..., p. 53.
12 D. St&niloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu..., p. 407.
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omului se uneste cu cunoasterea lui Hristos, unde natura divina
ramane in afara cunoasterii umane. In realitate, incognoscibili-
tatea se impreuna in chip tainic cu cunoasterea si, pe masura ce
urcdm spre misterul divin, ne umplem de tot mai multa cunostintd,
desigur de o altfel de cunostinta, dar si de cunostinta ca natura
divind e mai presus de orice cunostinta”'”. Incognoscibilitatea di-
vina se uneste in mod tainic cu cunoasterea umana. Cu cat ina-
inteaza omul in taina cunoasterii misterului divin, el cunoaste mai
mult. Singurul lucru pe care il cunoaste cu certitudine este ca fi-
inta divina este mai presus de orice cunoastere. Cunoasterea la
care omul unit cu Hristos are acces, este o cunoastere diferita de
cunoasterea lucrurilor pamantesti, este o cunoastere care depaseste
rationalitatea logica a omului.

Stantul Iustin Popovici si parintele Dumitru Staniloae nu se
contrazic cand este vorba de Sfintele Taine si rolul lor in viata
duhovniceasca a omului si in cunoasterea lui. Sunt de acord cand
spun ca toate in Bisericd sunt o Sfantd Taind, pentru ca toate sunt
in trupul tainic al lui Hristos, adica in Biserica. Hristos le sfinteste
pe toate si toate duc la descoperirea tainei Lui divino-umane. Sfin-
tele Taine reprezintd o necesitate pentru omul credincios, pentru
cd prin ele el primeste harul lui Dumnezeu spre zidirea lui du-
hovniceasca si spre indumnezeirea lui. Rolul Sfintelor Taine este
unul important in procesul cunoasterii. Cea mai mare realizare a
unirii omului cu Hristos se infiptuieste in Sfanta Taind a Impér-
tdsaniei (a Euharistiei). Sfantul Iustin Popovici si parintele Du-
mitru Stdniloae sunt de acord din punct de vedere teologic cu
privire la aceastd unire tainica. Amandoi spun cd omul se uneste
cu Hristos In mod tainic devenind una cu El. Omul se uneste cu
Ratiunea divina sau cu Logosul divin si devine pdrtas la cunoas-
terea tainelor creatiei si tainelor lui Dumnezeu. In unirea sa cu
Ratiunea divina, omul isi descopera sensul vietii lui si sensul tainic
al lumii create pe de o parte, iar pe de altd parte, omul cunoaste taina
creatiei si taina lui Dumnezeu fara sa poatd sa cunoasca fiinta lui

17 D. Sténiloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe..., p. 267.
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Dumnezeu care rdmane incognoscibila. Ratiunea omului se
uneste cu ratiunea lui Hristos, prin care omul descopera ca Hris-
tos sau Logosul este Izvorul tainelor si pastratorul cunostintelor
despre aceste taine ale lumii si ale lui Dumnezeu. Sfintele Taine
doar 1l ajutd pe om sa-si realizeze chemarea de a fi In comuniune
nemijlocitd cu Dumnezeu, sa se sfinteascd si sa se iIndumneze-
iasca prin ajutorul lor, unindu-se tainic cu Hristos prin care cu-
noasterea lui inainteaza in infinitatea iubirii lui Dumnezeu.

3.3. Cunoasterea lui Dumnezeu dupa moarte sau
in viata vesnica

3.3.1. Moartea — cale de transcendere spre viata vesnica

Moartea a fost si este o preocupare existentiald pentru om.
Pe de o parte, moartea reprezinta cel mai infricosator cosmar pe
care un om il poate avea, iar pe de altd parte, poate reprezenta
descoperirea ei ca parte a vietii sau dand un sens vietii umane.
Intr-o societate secularizatd moartea este privita cu groazd, ca un
lucru care intrerupe cursul vietii ,minunate” pe care omul o are.
In credinta crestin-ortodoxa, moartea este privitd ca o trecere de
la o viata trecdtoare la o viata nemuritoare, adica vesnica.

Sfantul Iustin Popovici confirma frica omenirii de moarte, ca
ceva ce nu se poate evita. ,Domnilor, moartea este cea mai evi-
dentd si cea mai universala realitate in lume”'*. Oamenii nu o
pot evita indiferent cat de mult incearca sa nu fie preocupati de
moarte. Dacd amintirea mortii este ceva vag pe parcursul unei
vieti umane, apropierea momentului incetdrii din viatd 1i ingrozeste
pe majoritatea dintre oameni. Evitarea gandului despre sfarsitul
vietii nu prelungeste viata, bineinteles, fiecare om traieste mai
putin sau mai mult, totusi apropierea sfarsitului nu poate fi evi-
tata si devine o realitate prezentd. Aceasta fricd de moarte a fost

17 1. Tloniosuh, ,, Backpcerse Borouosexa Xpucra”..., p. 109.



338 Ilche Micevski-Ignat

depasita si Invinsd de invierea din morti a Mantuitorului lisus
Hristos. invierea a devenit centrul credintei crestine. ,Prin invie-
rea Sa din morti Domnul lisus a aratat ca izbavirea si mantuirea Lui
aneamului omenesc are ca scop: viata vesnicd a oamenilor in fe-
ricire vesnica. Si In aceasta constd intreaga credintd cresting”'”.
Invierea Mantuitorului lisus Hristos arati scopul pentru care
omul a fost creat, acela de a trdi vesnic In comuniune cu Dumnezeu.
Desi omul a cdzut iar moartea a intrat in lume ca pedeapsa pen-
tru pacat, totusi, moartea este calea spre inviere. Hristos a aratat
cd moartea nu mai are putere asupra omului, desi ea Inca exista,
pentru cu ea este o trecere spre viata vesnicd garantata prin invie-
rea lui Hristos. Invierea lui Hristos este inceputul invierii tuturor
oamenilor si garantia vietii de dupa moarte (1 Cor. 15, 20-22). In-
vierea oamenilor va nimici acest vrajmas al omenirii, moartea va
fi nimicit (1 Cor. 15, 26) si viata vesnici va veni in Imparatia lui
Dumnezeu.

Pdrintele Dumitru Staniloae spune si el ca moartea este o
despdrtire dureroasa de aproapele nostru, dar ca este si o trecere in
,faza eshatologica” si trecerea spre ,sensul deplin” al vietii umane'”.
Moartea nu este inteleasa in credinta crestina ca o ultima faza a
vietii pdmantesti, ci este o trecere in viata cea vesnica. Cu alte
cuvinte, moartea capdta un sens in viata si Invatdtura Bisericii
Ortodoxe , care vede moartea ca un moment in dialogul etern al
omului cu Dumnezeu cel personal”'”. Viata omului este chemarea
lui de la Dumnezeu la mantuire si viata vesnica. Procesul mantuirii
este un dialog cu Dumnezeu pe tot parcursul vietii omenesti. Moar-
tea, dupad parintele Dumitru Staniloae, este doar un moment din
dialogul omului cu Dumnezeu, care este etern sau se eternizeaza
in comuniunea vesnica cu Dumnezeu. Am putea spune ca moar-
tea, fiind un moment din dialogul omului cu Dumnezeu, transfi-
gureaza dialogul personal divino-uman de la un plan material si

151, TTortosuh, ., Tajua CriacuTe/beBOT BaCKpcera I TajHa criacema”..., p. 88.
176 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL.., p. 223.
77 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L.., p. 228.
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trecdtor, Intr-un plan nemuritor sau vesnic. , Moartea a fost schim-
bata de Hristos dintr-o faptd de despartire de Dumnezeu, intr-una
de indltare spre Dumnezeu, de depasire pe Sine ca om, pentru o
transcendere a vietii din planul lumii supusa mortii la viata ne-
muritoare in Dumnezeu”'”®. Aici, parintele Dumitru Staniloae
este de acord cu Sfantul Iustin Popovici, ca Hristos este Cel Care
da un sens nou mortii, transfigurand-o in trecere din planul tre-
cator al lumii la planul cel vesnic in Dumnezeu. Daca la inceput
moartea I-a despdrtit pe om de Dumnezeu, prin invierea lui Hristos
moartea devine cea care are rolul de a-] uni pe om cu Dumnezeu.
Singurul lucru care 1l separa pe om de Dumnezeu nu este moartea,
ci voia lui libera de a ramane intr-o viata pacdtoasa departe de
comuniunea si iubirea lui Dumnezeu.

Sfantul Iustin Popovici si pdrintele Dumitru Staniloae nu se
contrazic cand este vorba de moartea omului, ci urmeaza inva-
tatura crestin ortodoxa. Moartea este consideratd o despartire
dureroasa din partea celor doi teologi studiati In aceasta teza de
doctorat. Urmand invataturii ortodoxe, ne confirma inca o data ca
moartea capatd un sens nou in Persoana divino-umana a lui Hris-
tos. Un sens care ne invatd ca omul este creat pentru viata vesnica
si comuniune vesnicd cu Dumnezeu, continuand dialogul cu
Dumnezeu inceput aici pe pamant.

3.3.2. Iadul - singuratate departe de Dumnezeu

Iadul este spatiul unde prezenta lui Dumnezeu nu este dorita.
Este locul unde groaza si ura se intrepatrund la un nivel greu de
imaginat. Acolo nu exista dragoste nici catre Dumnezeu, nici ca-
tre aproapele, dar nici cdtre sine. Spaima de a fi In comuniune sau
in dialog cu cineva este o stare permanenta. Aceasta stare este
vesnica si nu exista iesire. ladul este infricosator pentru ca din
inimile oamenilor aflati acolo Dumnezeu a fost alungat. Acest
lucru ni-1 spune si Sfantul Iustin Popovici in urmatoarele cuvinte:

178 D. Sténiloae, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos..., p. 245.
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,Vesnicia este Infricosatoare fara Divino-umanitatea, deoarece
omul este o sperietoare fard Dumnezeul-om. Totul ce este uman
are o explicatie definitiva si logosicd a sa numai In Dumnezeul-om.
Fard minunatul Domn Hristos, totul ce este uman inevitabil se
transformad In haos, in groaza, in moarte, in iad; mintea In nebunie,
simtdmantul in deznddejde, vointa in distrugere de sine prin au-
todivinizare sau prin dispret fatd de sine”'”. Fara prezenta lui
Dumnezeu, mai ales a lui Hristos in viata omului, toata viata umana
se poate transforma Intr-un iad. Numai in Hristos cel intrupat omul
isi regdseste sensul existentei sale. Pierderea sensului vietii sau
pierderea lui Dumnezeu din viata si sufletul omului transforma
existenta umana intr-un haos si un iad incd din viata pamanteasca,
care continud si In viata vesnica. Aceastd stare de iad, Sfantul Iustin
Popovici o descrie ca prezenta diavolului in interiorul omului.
,ladul este simtirea diavolului. 1l simte omul pe diavol in sine, deja
este in iad. Deoarece unde este diavolul, acolo este si iadul”*®.
Prezenta diavolului in interiorul omului deja vesteste si prezenta
iadului. Starea pacdtoasa a omului permite salasluirea diavolu-
lui In interiorul lui. Aceste cuvinte ne spun clar de ce omul pacatos
aflat in aceasta stare se va afla si in iad. Starea sau viata lui aici pe
pamant reflecta starea sau viata vesnica pe care o va avea dupa
moarte. Este o continuare mult mai accentuata si mai ingrozitoare,
pentru cd atunci va putea sa vada fata demonilor direct si va avea
lipsd de dragoste. Va fi ca un necunoscut pentru ceilalti, pentru
sine si mai ales pentru Dumnezeu. ,Nu existd judecata mai infri-
cosatoare decat aceea cind Dumnezeu in ziua Judecatii va spune
creatiei Sale: nu te cunosc. Aceasta inseamna: creatia aceasta a arun-
cat din sine tot ce este dumnezeiesc, nemuritor, vesnic, si a dis-
trus orice urma a lui Dumnezeu in sine”'®'. Omul care a sters din
sine orice urma a lui Dumnezeu nu mai este recunoscut de
Dumnezeu. Dumnezeu nu S-a saldsluit in inima lui, ci diavolul

17 7. Ilonosuh, ,,Ceeta Tyra 3a nmokojuuunma”..., p. 203.
1807, TTonnosuh, ,,O pajy pycke ayme”..., p. 194, trad. rom. p. 302.
181 7. TTonnosuh, Tymauerve Ceemoz Eearthena no Mamejy..., p. 509.
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si faptele rele. Omul care nu reflecta sfintenia, bunatatea si iubirea
lui Dumnezeu nu poate fi in comuniune cu Dumnezeu, deoarece
nu-i seamana. De aceea, existenta omului in iad se transforma
intr-o lupta impotriva Chipului dupa care a fost creat, impotriva
lui Dumnezeu. ,, Plingere si scrisnire din dinti din neputintd si rdu-
tate cd nu este in stare sa-I facd rau lui Dumnezeu, sa-L impinga
pe Dumnezeu, si-L distrugd pe Dumnezeu”'®*. Plangerea si
scrasnirea dintilor omului osandit in iad nu sunt rezultatul parerii
de rdu cd nu este in rai, ci scrasneste din dinti deoarece nu poate
sa-L distruga pe Dumnezeu pentru totdeauna. Este un fapt trist si
de neinteles, dar omul care niciodata nu L-a vrut pe Dumnezeu
in viata sa, nu-L va dori nici in viata vesnica. Omul aflat in iad
trdieste blestemul focului vesnic care nu se stinge in veci. Sfantul
Tustin Popovici ne spune ce este acest foc vesnic. ,,In ce constd
blestemul blestematilor, «focul cel vesnic»? In aceea ci in nimeni
n-au simtit si n-au vazut pe Hristos, Dumnezeu Logosul, Dum-
nezeu. Pentru ei neamul omenesc este ceva fara Dumnezeu, In
afara lui Dumnezeu, pentru ei nu existd Dumnezeu”'®. Focul cel
vesnic 1i arde pe cei care n-au vazut chipul lui Dumnezeu in cei-
lalti oameni. Mai grav este cd n-au vazut chipul dumnezeiesc in
intregul neam omenesc si nici in creatie, negand cu inversunare
existenta lui Dumnezeu. Chinul lor nu consta doar in lipsa lu-
crurilor prin care au pdcatuit in viata pamanteasca, ci in incerca-
rea nereusita sa-L distruga pe Cel ce este Viata. , De fapt, cel mai
infricosator pustiu in toate lumile este sufletul omenesc in care
nu este Dumnezeu. (...) Aceasta este moarte vesnica in chinurile
luptei impotriva lui Dumnezeu”'®, scrie Sfantul Iustin Popovici.
Sufletul din care Dumnezeu este alungat devine un pustiu infri-
cosdtor pentru cd in el se saldsluiesc demonii. Singurul loc unde
demonii pot sta este un loc in care Dumnezeu nu este prezent
sau a fost alungat, un loc pustiu. Lupta impotriva lui Dumnezeu

1827 Tlonosuh, Tymauerve Ceemoz Eearthena no Mamejy..., p. 516.
18 7. Tlonosuh, Tymauerve Ceemoz Eearthena no Mamejy..., p. 519.
18 7. TTonnosuh, Tymauerve Ceemoz Eearthena no Mamejy..., p. 491.
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este un chin care aduce moartea vesnica si nu se sfarseste. Chinul
ramane vesnic insotit de moartea vesnica a omului care a renuntat
la Dumnezeu de bunavoie. In iad nu poate exista o cunoastere,
pentru ca cunoasterea in sine trimite la Dumnezeu ca la ultima
realitate care merita sd fie cunoscuta. Dumnezeu este cunoscato-
rul prin excelenta si izvorul cunoasterii.

Pdrerea despre iad la parintele Dumitru Stdniloae nu este
diferitd de cea a Sfantului Iustin Popovici. Iadul va fi un loc al
singurdtatii vesnice unde persoana umana va fi redusa la o exis-
tenta fara comuniunea cu Dumnezeu. ,, Aceasta va fi o inviere
spre singuratatea eterna, nu spre comuniune, o inviere a unei
persoane cu natura sa redusd la minimum, pentru cd nu se va
impartasi de viata sau de natura dumnezeiascd”'®. Comuniune
nu va exista in iad si nici impadrtdsire de viata vesnica a lui Dum-
nezeu. Natura umana va fi redusa la minimum pentru cd nu se
impartaseste de viata, harul, lumina si iubirea lui Dumnezeu.
Aceasta , viata” este alegerea libera a omului si nu o putem inte-
lege, spune parintele Dumitru Staniloae. Singurdtatea omului in
iad , este o taind a libertatii omului si o taina a putintei de invar-
tosare a lui intr-o libertate negativa imposibil de depasit, si nu o
putem patrunde noi”'®. Libertatea omului rdmane o taind greu
de deslusit, dupa cuvintele parintelui Dumitru Staniloae. Omul
este capabil sa ramana In rdu si intr-o libertate care nu-i aduc nimic
bun. Alegerea omului sd rdmana in acea stare de pacatosenie ne-
buna se aseamdna cu alegerea satanei si diavolilor lui de a se
desparti de Dumnezeu. Chinurile in iad sunt poftele nesatisfacute
ale dorintei arzatoare a omului patimas. Omul chinuit nu vrea
sd vada altceva decat materia prin care sa-si satisfacd poftele de
care a devenit dependent in viata pe pamant. Dar in iad, se pare ca
dorintele nu se indeplinesc dupa vointa omului. , Lipsa materiilor
in stare sa satisfaca poftele este elementul obiectiv al chinurilor
iadului. Iar efervescenta fantasmagoricd a poftei, intretinuta de

185 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. L.., p. 91.
18 D. St&niloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IlL..., pp. 273-274.
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aceasta lipsg, este elementul subiectiv”'¥. Pofta existenta in iad
face ca omul aflat acolo sa-si doreasca obiectul satisfactiei lui.
Chinul este si mai intens deoarece acel obiect nu apare, dar pofta
devine si mai intensa. Astfel chinurile nu Inceteaza in veci. Omul
aflat in iad, neavand dorinta de comuniune si iubire, va fi chinuit
si de singuratate vesnica. Parintele Dumitru Staniloae spune ca
aceastd singuratate este ,impusa de o vecinatate chinuitoare”'®,
de chinul prezentei celorlalti in iad. Omul care n-a iubit un alt om,
nu poate suporta prezenta lui langa el. Vrea sa fie numai el acolo,
singur si nederanjat de nimeni. Aceasta dorinta il va face sd se
inchida in sine si sa incremeneasca. Asadar, aceasta ,,(...) lipsa de
comunicativitate le da o anumita incremenire, neavand dorinta
cunoasterii creatiei extinse si inradacinate in adancimile infinite
ale lui Dumnezeu”'®. Comunicarea este esentiala in viata omu-
lui, fie ea prezenta in relatiile cu ceilalti oameni sau in relatia cu
Dumnezeu. Lipsa comunicdrii duce la instrdinare de oameni, de
Dumnezeu chiar si de propriul sine. Acest defect omul il ia cu
sine si in iad. Cunoasterea presupune comunicare. De aceea, pa-
rintele Dumitru Staniloae spune cd incremenirea data de lipsa
de comunicativitate duce la anularea dorintei de cunoastere a
creatiei facuta de Dumnezeu. In iad, dorinta de cunoastere este
complet anulatd. Omul aflat acolo nu va dori sd cunoasca nimic
legat de ceilalti oameni, de creatie si nici de Dumnezeu. Omul
aflat in iad va dori sa se afle singur si departe de ceilalti oameni
si mai ales departe de Dumnezeu. ,,Un intuneric deplin al singu-
ratatii si al necunoasterii aspectului spiritual si fundamental al
celor ce existd se va asterne peste ei si o totala lipsa de incredere
in bine si de nddejde de a li se mai schimba soarta, prin sensibili-
tatea fata de bine, va domni peste ei. Au intrat si ei intr-o nepu-
tinta de a se mai schimba. (...) E taina invartosarii extreme a
fapturii in trasdturile raului, in urma practicarii lui” ™. Intunericul

87D, Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11L.., p. 274.
188 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 276.
18 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL.., p. 445.
10 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 476.
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singurdtatii se asterne peste cei aflati in iad din cauza necunoas-
terii sensului si fundamentului creatiei si a Creatorului ei. Vor fi
cuprinsi de deznadejdea neschimbadrii si de raul pe care l-au
practicat. Acest citat al parintelui Dumitru Staniloae ne spune ce
vor suferi cei aflati in iad. Daca necunoasterea lor va aduce intu-
nericul iadului peste ei, atunci este evident ca nu vor putea cu-
noaste nici in iad. Intunericul, singuratatea, egoismul si poftele cu
siguranta vor contribui la inchiderea vesnica a celor aflati in iad
si la incapacitatea omului de a cunoaste. Cu alte cuvinte, haosul,
groaza, dispretul, singurdtatea omului aflat in iad, descrise de
Sfantul Iustin Popovici si de parintele Dumitru Staniloae, ne
arata clar ca omul nu are cunoastere in iad. ladul blocheaza orice
inaintare a omului de a cunoaste ceva sau omul odata aflat in
iad, nu mai doreste sa cunoascd nimic, alegand sa ramana invar-
tosat In veci impotriva lui Dumnezeu si a creatiei Lui.

3.3.3 Raiul - participare la plinatatea si iubirea lui
Dumnezeu

Raiul nu se poate compara cu nimic ce omul isi poate imagina
(1 Cor. 2, 9). Raiul este locul unde vor fi cei drepti si sfinti impreuna
cu Dumnezeu. Sfantul Iustin Popovici spune ca raiul este acolo
unde este prezent si Dumnezeu. ,Ce este raiul? Raiul este simtirea
lui Dumnezeu. Il simte omul pe Dumnezeu in sine, deja este in rai.
Unde este Dumnezeu acolo este si Impératia lui Dumnezeu, acolo
e si raiul””'. Omul in care S-a salasluit Dumnezeu este deja in rai.
Unde este prezent Dumnezeu este si raiul. Cu alte cuvinte, raiul
nu este despartit de Dumnezeu, ci mereu are in sine prezenta
vie a lui Dumnezeu, fie ea In inima omului aici pe pamant sau in
Impératia lui Dumnezeu de dupé Judecata de Apoi. Comuniu-
nea dintre om si Dumnezeu stabilita prin dragostea reciproca
deja vesteste bucuria raiului in fiinta umana. Saldsluirea lui
Dumnezeu In om este posibild deoarece omul poate sa cuprinda

17, TTontosuh, ,,O pajy pycke ayme” ..., p. 194, trad. rom. p. 302.
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in sine nemarginitul, omul are o capacitate nelimitata de a Inainta
mereu spre Dumnezeu. ,Daca se permite un paradox, limita per-
soanei este in lipsa limitelor; limita persoanei este nelimitarea,
nemadrginirea, vesnicia, Dumnezeu (...)”'”. La prima vedere ar
parea ca omul este limitat si neputincios de a se depadsi pe sine.
Paradoxul persoanei umane sta in chipul si asemdnarea cu care
a fost creat de Dumnezeu, fiind creat pentru vesnicie. Acest dar
dat omului il face sa tindd spre nemarginire, spre vesnicie sau
mai exact spre comuniune vesnica cu Dumnezeu. Comuniunea
vesnica cu Dumnezeu se va realiza in Imparatia lui Dumnezeu
sau in rai. Pentru realizarea comuniunii vesnice in fmpéré’gia lui
Dumnezeu este necesar ca omul sa indeplineasca prima porunca
din Decalog. ,lar ca sa trdiesti vesnic in impéré’,cia lui Dumnezeu,
trebuie sa-L iubesti pe Dumnezeu: din toatd inima ta, din tot su-
fletul tau, din tot gandul tdu, din toata puterea ta, si cu fiinta ta
benevol si apartii lui Dumnezeu”'”®. Omul trebuie sa-L iubeasca
pe Dumnezeu cu toata fiinta sa si sd se ddaruiasca lui Dumnezeu
tot cu toata fiinta sa. Acest adevar dumnezeiesc dat oamenilor in
Vechiul Testament este transmis si in Noul Testament de catre
Mantuitorul Tisus Hristos (Mc. 12, 30-32). Indemnul de a-L iubi
pe Dumnezeu din toata fiinta este o garantie a apropierii omului
de Dumnezeu si a cunoasterii Lui. Prin Mantuitorul Hristos
omul dobandeste comuniunea si cunoasterea lui Dumnezeu. De
fapt, dupa Stantul Iustin Popovici, raiul va consta in comuniunea
si ,experierea Domnului Hristos in plindtatea Persoanei lui divi-
no-umane” ™. Omul 1l poate cunoaste pe Dumnezeu in Hristos
si prin Hristos, deoarece natura umana a fost ipostaziata in ipos-
tasul Fiului lui Dumnezeu. De aceea, in rai experierea plinatatii
Persoanei divino-umane a lui Hristos va fi o experienta mai
completd si nemarginita. Experierea plindtatii lui Hristos in rai
include experierea si cunoasterea Tatalui si Sfantului Duh. Raiul

127, TTomrosmh, ITpobrem AuyHOCHIU U NO3HATLA 1O Yuervy..., p. 123, trad. rom.,
p. 171.

198 7. Tlonosuh, Tymauerve Ceemoz Eearthena no Mamejy..., p. 516.

1947, TTonnosuh, ,,O pajy pycke ayme”..., p. 196, trad. rom. p. 305.
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inseamnd o reinnoire a creatiei si a omului inviat, dupa cum spune
si Sfantul Iustin Popovici: ,,ganduri noi, simturi noi, dorinte noi,
viata noua — totul evanghelic, totul nemuritor, totul vesnic, totul
divino-uman”'®. Omul este transformat in totalitate, totul devi-
ne nou sau reinnoit. Omul devine transparent pentru primirea
luminii lui Dumnezeu si a cunoasterii vesnice. Omul este rein-
noit dupd chipul lui Hristos, adica dupa chipul lui Hristos inviat
din morti. , Astfel este atins ultimul, vesnicul sens al persoanei:
tot sufletul si tot trupul pentru totdeauna devin dupa chipul lui
Hristos, dupa chipul lui Dumnezeu; fericirea vesnicd a persoanei
se umple de viata dupa chipul lui Dumnezeu, cu cunoastere dupa
chipul lui Dumnezeu, si cu vesnica contemplare (vedere, privire)
a «frumusetii negraite a Fetei lui Hristos»”"**. Omul indumnezeit
seamadna cu Hristos si este transformat dupa chipul lui Hristos si
al lui Dumnezeu. Omul si-a Indeplinit sensul lui de chip al lui
Dumnezeu si si atingd asemanarea cu EL In rai omul se umple de
viata vesnicd a lui Dumnezeu participand la infinitatea Lui si la
infinitatea iubirii Lui. In rai omul il cunoaste neincetat pe Dum-
nezeu contempland vesnic Fata lui Hristos. ,, Viata vesnici este cu-
noagterea Sfintei Treimi, aceastd singura adevdrata Dumnezeire;
cunoastere — recunoastere — marturisire. lar aceasta se indeplineste
cu ajutorul Dumnezeului-om, Care pentru aceasta a si devenit om:
sa ne dea noua cunoasterea adevdrata despre Dumnezeu, si puteri
harice pentru viata in Dumnezeu”"”. Sfantul Iustin Popovici ne
spune clar ca viata vesnicd Tnseamnd cunoasterea Sfintei Treimi,
cunoasterea adevaratului Dumnezeu. Cunoasterea lui Dumnezeu
este posibild pentru cd Dumnezeul-om Hristos ne-a dat noua
cunoasterea lui Dumnezeu prin intruparea Lui (In 14, 7). Prin
Sfantul Duh a dat omului puterea si capacitatea de a-L cunoaste
pe Dumnezeu (In 14, 17, 26). Viata vesnicd cu Dumnezeu este

] [onosuh, ,,/byau cy Beana Gpaha u Beara cabpaha”..., p. 273.

19 1, TTortosuh, IIpobrem AuvHoCIU U NO3HATLA 1O Yuervy..., p. 148, trad. rom.,
p. 211. J. ITonnosuh, Tymauerve Csemoz Esarheva no Mamejy..., p. 377.

17 7. Tlontosuh, Tymauerve Ceemoz Esartheva no Josany..., p. 194.
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posibild pentru ca Hristos ne-a pregatit pentru ea, ipostaziind
natura umana in ipostasul Fiului.

Parintele Dumitru Staniloae are o vedere similara despre rai
ca si Sfantul Iustin Popovici. Omul mosteneste raiul pentru ca s-a
unit pe sine cu Dumnezeu si a tanjit dupd comuniunea cu Dum-
nezeu. Omul std, dar se si misca in jurul lui Dumnezeu, Impartdsin-
du-se de infinitatea lui Dumnezeu. Omul se afla intr-o , miscare
stabila sau o stabilitate mobila, o miscare care le mentine vesnic in
ceea ce sunt si in Cel ce este, intarindu-le si crescandu-le totodata.
Céci e o miscare nemijlocitd in jurul primei lor cauze nemiscate,
de care impartasindu-se tot mai mult nu se pot corupe”'®. Viata
vesnica este un paradox, omul indumnezeit sta in fata lui Dum-
nezeu si se miscd in jurul lui Dumnezeu. Aceasta miscare mobila
si invers 1l mentine pe om in natura lui umana si pe Dumnezeu
in fiinta lui incognoscibild, adicd nu se confunda. Omul sta si cu-
noaste Cauza primordiala a intregii lumi create, cunoscand-o se
misca in jurul Ei si nu se poate opri, pentru cd Dumnezeu este
nemarginit. Viata vesnicd in rai este ,odihna omului in bucuria
iubirii nemarginite a lui Dumnezeu fata de el. (...) dar odihna
aceasta nu e monotond, ci mereu noud, mereu surprinzatoare, desi
mereu aceeasi. Pentru ¢ Cel iubitor e nesfarsit in darurile Sale”'””.
Omul se odihneste in infinitatea iubirii lui Dumnezeu fata de el.
Omul se impartaseste de infinitatea iubirii lui Dumnezeu si deloc
nu se poate satura de ea. Dumnezeu cel infinit este mereu nou,
vesnic, nesfarsit si minunat. Omul se odihneste cunoscandu-L pe
Dumnezeu la nesfarsit si mereu Acelasi si nou. In aceasti cu-
noastere si comuniune permanenta omul descopera noi intele-
suri ale ratiunilor creatiei dumnezeiesti. Ziua a opta sau vesnicia
cu Dumnezeu va fi ,ziua luminii intelesurilor nesfarsite intreti-
nute de comuniunea nesfarsitd”**. Omul va cunoaste la nesfarsit
pentru ca va fi iIn comuniune vesnica cu Dumnezeu. Intelesurile

%8 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL.., p. 471.
9 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., p. 473.
2% Vezi D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. I1L..., p. 477.
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lucrurilor vor fi nesfarsite deoarece Cel care le-a creat este ne-
sfarsit in fiinta si intelepciunea Sa. Asemenea Sfantului Iustin
Popovici si parintele Dumitru Staniloae spune ca Hristos este Cel
care va fi centrul cunoasterii omului, prin Care omul va cunoaste
pe Dumnezeu si intelesurile ratiunilor lucrurilor. Prin Hristos si
in Hristos omul cunoaste sensurile lumii si sensul fiintei sale
umane. ,Precum Acela e Ratiunea tuturor ratiunilor, sau Sensul
in care se vad luminate sensurile tuturor, dar in acelasi timp Unul,
din unitatea Treimii ca Dumnezeire a carei viata e iubirea fara
sfarsit, asa cei ridicati in El poarta in forma cea mai luminoasa
pecetea Lui, nesdturandu-se de contemplarea sensurilor fara
sfarsit in El si de comuniunea iubitoare, caci participd prin El la
iubirea Sfintei Treimi”*”". Omul indumnezeit poarta pecetea lui
Hristos si prin aceasta pecete omul poate contempla sensurile
nesfarsite care se arata in Hristos. Omul cunoaste sensurile lumii
pentru cd Hristos este si Ratiunea divind din care toate ratiunile
isi au originea. Tn’gelegerea si cunoasterea ratiunilor dumnezeiesti
in Hristos il duc pe om si la cunoasterea Sfintei Treimi. Omul se
impdrtaseste de iubirea infinitd a Sfintei Treimi si necontenit cu-
noaste ceea ce in viata Inainte de inviere nici nu-si putea imagina.

Parintele Dumitru Staniloae si Sfantul Iustin Popovici nu se
contrazic deloc in privinta vietii vesnice a omului In rai. Amandoi
sunt de acord ca omul va trdi o viatd vesnica in fericire, imparta-
sindu-se de iubirea infinita a lui Dumnezeu Sfanta Treime. Sunt
de acord cd Persoana divino-umana a Mantuitorului lisus Hristos
este cheie In Impadrtasirea vietii vesnice cu Dumnezeu si in stabili-
rea comuniunii cu Dumnezeu. De asemenea, Persoana lui Hristos
va fi si centrul cunoasterii ratiunilor si sensurilor lor, deoarece este
Ratiunea divind sau Logosul lui Dumnezeu. Un lucru este sigur,
pentru Sfantul Iustin Popovici si parintele Dumitru Staniloae,
viata vesnica este cunoasterea Sfintei Treimi.

21 D. Sténiloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. IL..., pp. 480-481.



Cunoasterea rationald in teologia Sf. Iustin Popovici si a Pr. Dumitru Stdniloae 349

3.4 Sfantul Iustin Popovici si parintele Dumitru
Staniloae, urmasi ai Sfintilor Parinti

Sfantul Iustin Popovici si pdrintele Dumitru Staniloae sunt
cei mai mari teologi ortodocsi ai secolului al XX-lea. Fiecare dintre
ei este considerat cel mai mare in tara lor de origine si peste gra-
nitele lor. Aceasta notorietate au capatat-o prin scrierile lor teo-
logice, prin viata lor autentica crestina si prin relatiile vii pe care
le-au avut cu oamenii din toate grupurile sociale sau intelectuale.
Importanta lor in domeniul teologiei a fost prezenta si in timpul
vietilor lor, dar influenta lor ca teologi a crescut imediat dupa
trecerea lor la Domnul si continua si astdzi. Nimeni nu se indoieste
de personalitatea lor integrala ancorata in viata Bisericii Ortodoxe,
in Traditia Bisericii si In invatdturile Sfintilor Parinti. Nu putem
spune ca unul este mai important decat celdlalt, pentru ca ei sunt
egali In fata lui Dumnezeu. Sfantul Iustin Popovici (1894-1979)
si parintele Dumitru Staniloae (1903-1993) au fost contemporani.
Amandoi au suferit arestdri si prigoniri din partea regimului co-
munist. Timpul 1l petreceau scriind cérti teologice si traducand
din Sfintii Parinti. Au adus o contributie originald in gandirea
teologica ortodoxa, urmand cu fidelitate invataturile Bisericii
Ortodoxe si ale Sfintilor Pdrinti, fiind printre pionierii curentului
neopatristic. Numele lor sunt larg cunoscute in lume, in centrele
teologice existente In lume si in centrele filosofice, unde opera
lor este apreciatd, tradusa si studiata.

Respectul de care se bucura Sfantul Iustin Popovici si pdrin-
tele Dumitru Staniloae in randul teologilor, studentilor sau in
randul credinciosilor, este mare. In decursul anilor s-au spus
multe cuvinte mari despre ei si despre gandirea lor teologica. Vom
enumera aici unele dintre cuvintele sau calitatile care le-au fost
atribuite lor. Doamna Nevenka Pievaci in cartea ei Educatia divi-
no-umand dupd Ava Iustin (Popovici), enumera cele mai mari cu-
vinte spuse despre Sfantul Iustin Popovici. ,Despre ava Iustin
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deja s-au spus cuvinte mari, poate cele mai mari pe care le avem:
cd este SLUJITORUL LUI DUMNEZEU, NEVOITORUL LUI
HRISTOS, CEL CARE iL. URMEAZA PE HRISTOS, PLACU-
TUL LUI DUMNEZEU, AVA (PARINTE DUHOVNICESC), LI-
TURGHISITORUL ZILNIC, INVATATOR, GURA DE AUR AL
SERBILOR, VOIEVODUL CE SE LUPTA PE PAMANTUL BISE-
RICII (SI) FRUNTASUL TEOLOGILOR ORTODOCSI, MARE
TEOLOG, TEOLOG ORTODOX, PARINTE ADEVARAT, IN-
VATATORUL ECUMENEI, BARBATUL ECUMENEI, BARBAT
CARE IN SINE ARE SEMINTELE INVIERI], MARE PERSOANA
PATRISTICA, STEJARUL INALT AL ORTODOXIEI SUSTINA-
TORUL NEINVINS AL CANOANELOR SI TRADITIEI BISERICII,
FILOSOFUL SARBESC AL ORTODOXIEI, ITUBITOR CONTEM-
PORAN AL PUSTIEI SI ZAVORAT, CONSTIINTA BISERICII
SARBE SI A INTREGIT ORTODOXII MUCENICESTI, PRIMUL
STALP AL LUPTEI DUHOVNICESTI SI STALPUL ORTO-
DOXIEI, PARINTE AL BISERICIT ORTODOXE ECUMENICE,
CA ESTE CEL MAI MARE TEOLOG AL SECOLULUI XX, BISE-
RICA SARBA NU A AVUT UN TEOLOG MAI INVATAT,
ESTE MANDRIA MONAHILOR SI A ORTODOXIEI”*®, Sfantul
Iustin Popovici este denumit chiar si ,al treilea evanghelist sar-
besc”?®, deoarece a propovaduit si s-a rugat intr-un timp cand
poporul sarb a fost supus regimului comunist, existand pericolul
ca poporul sarb sd fie dezrddacinat de credinta lui crestin-ortodoxa.
La discursurile care s-au tinut dupa moartea Sfantului Iustin Po-
povici, fiecare a avut de spus cate un cuvant mare despre el. Mitro-
politul Ierotei al Eghinei, in cuvintele lui despre Sfantul Iustin
Popovici, il caracterizeaza ca ,,unul din cele mai mari personaje

2 H. Tljesau, Bozouosevarcka npocsema no asu Jycmuny (ITonosuhy), Xpam
Cseror Beankomyuenuka 'eopruja, Beorpag, 2010, pp. 30-31.

% /bybusoje Pagosuh, , Tpehn cpricku eBanbeauct”, in vol. Omay, Jycmun
Honosut, 2Kusom u dero. 360pnux ca nayuroz cxyna..., p. 49. Primul evanghelist
sau luminator al sarbilor a fost Sfantul Sava (1174/75-1236), iar al doilea Sfantul
cneaz Lazar (1329-1389).
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patristice contemporane ale teologiei ortodoxe”**. Academicianul
Ioan Karmiris 1l descrie ca ,,cel mai reprezentativ teolog ortodox
contemporan” care s-a , inaltat la adevarul unei persoane patris-
tice adevarate”*”. De asemenea, unul dintre ucenicii lui, Episcopul
Atanasie levtici, scriind despre al doilea si al treilea volum al Dog-
maticii Sfantului Iustin Popovici, il caracterizeaza cu urmatoarele
cuvinte: ,un teolog ortodox neopatristic autentic, ganditor biblic
si nevoitor liturgic”**, mentionand c3 este un ucenic adevarat al
Sfintilor Parinti.

Parintele Dumitru Staniloae nu este cu nimic mai prejos decat
Sfantul lustin Popovici. La randul lui, este foarte apreciat de oa-
menii care l-au cunoscut si de cei care citesc opera lui. Profesorul
Stelyanos Papadopoulos l-a numit ,,urias al Bisericii” si ,,cel mai
mare teolog al intregii crestindtati in veacul al XX-lea”?”. Sau ca
este ,teologul dumnezeiestii iconomii”**, asa cum mai departe
in text scrie domnul Profesor Papadopoulos. Actualul Patriarh al
Bisericii Ortodoxe Romane, Preafericitul Parinte Daniel, pe atunci
Mitropolit al Moldovei si Bucovinei, in titlul discursului sau il
numeste pe parintele Dumitru Staniloae , teolog al Ortodoxiei ecu-
menice”?”. Mai mult decét atat, cunoscutul filosof si scriitor Andrei
Plesu merge mai departe, numindu-1 pe parintele Dumitru Sta-
niloae ,,omul institutie”*'?, subliniind faptul ca parintele Staniloae

2 Murponoant tJeporej, Beauxa Ceemoomauka auurocm, in Ha Bozouose-
uarckom nymy, p. 319.

% Josau H. Kapmupuc, Apxumandpum Jycmun Honosuh, in Ha Bozovoge-
uarckom nymy, p. 325.

26 Baaauka Atanacuje, XKueo npedarve y Lpreu, Bprauka Barba, TpeOurbe
1998, p. 464, apud Aparnmia bojosuh, ,Orar Jycrus u ceetn Oun”, in vol. Omay
Jycmumn Ionosuh, 2Kusom u dero. 360pruix ca Hayunoz ckyna..., p. 93.

27 Stelyanos Papadopoulos, , Parintele Dumitru Stiniloae, cel mai mare teolog
ortodox al Intregii crestindtati in veacul al XX-lea”, in Anuarul FTOUB (2004), pp. 81, 82.

% S, Papadopoulos, , Périntele Dumitru Staniloae, cel mai mare teolog..., p. 83.

21 P.S. tDaniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, ,Parintele Stiniloae —
teolog al Ortodoxiei ecumenice”, in Anuarul FTOUB (2004), p. 65.

210 Andrei Plesu, ,,Dumitru Staniloae — omul institutie”, in Anuarul FTOUB
(2004), p. 99.
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a realizat lucruri pe care numai o institutie le putea face. Patriarhul
Teoctist, plin de respect pentru pdrintele Staniloae, il numeste
,coloana a teologiei ortodoxe Contemporane”m, iar la Implinirea
centenarului de la nasterea parintelui Staniloae, in titlul discur-
sului il numeste , teolog al Ortodoxiei contemporane si profund
ganditor al culturii universale”?". Olivier Clement este cel care il
numeste pe pdrintele Staniloae , cel mai mare teolog ortodox al
secolului XX”?"®, vorbind cu admiratie despre gandirea teologica
a parintelui Staniloae. Pdrintele Dumitru Staniloae este perceput
in cercurile teologice ca ,titan al teologiei romanesti contemporane”
si un ,clasic” al teologiei secolului XX*'*, precum spune parintele
Profesor Ioan I. Ic4 jr.

Toate aceste calitdti care li se atribuie Sfantului Iustin Popo-
vici si parintelui Dumitru Staniloae dovedesc marimea geniului lor
teologic si filosofic. Dovedesc ca amandoi sunt mari teologi con-
temporani care 1i uimesc pe cei care citesc si studiaza opera lor.
Fiecare om care a citit o parte din scrierile lor a putut afla duhul
Sfintilor Parinti, prezent in gandirea lor. Nu numai duhul Sfintilor
Parinti, ci si prezenta Sfintei Scripturi sau a Cuvantului lui Dumne-
zeu este prezent si actual in opera lor. Traditia Bisericii Ortodoxe
este mereu prezenta si actuald, dovedind continuitatea scrierilor
lor cu duhul Parintilor si al Bisericii. Aceasta continuitate este
prezentd pentru ca Sfantul Iustin Popovici si padrintele Dumitru
Staniloae au avut un interes constant de a studia operele Sfintilor
Parinti si sa le traduca in limba sarbd, respectiv in limba romana.

# PF. t Teoctist, ,Un slujitor devotat Bisericii si teologiei ortodoxe, un mare
teolog (ortodox) al epocii noastre, coloand a teologiei ortodoxe contemporane”,
in Ortodoxia XLV (1993), 3-4, p. 3.

22 P.F. tTeoctist, ,Parintele Stiniloae, teolog al Ortodoxiei contemporane si
profund géanditor al culturii universale”, in Ortodoxia LIV (2003), 3-4, p. 9.

3 Olivier Clement, ,,Cel mai mare teolog ortodox al secolului XX” (traducere
din «Le plus grand théologien orthodoxe du 20-éme siécle» de Mariuca Alexan-
drescu), in Ortodoxia XLV (1993), 3-4, p. 120.

2 Joan I. Icd jr., ,Parintele Dumitru Stiniloae — «clasic» al teologiei secolu-
lui XX si misiunea teologiei in Biserica si In societate”, In Studii Teologice 3, 1
(2005), 1, p. 170.
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Opera lor teologicd este argumentatad si sustinutd de numeroasele
citate ale Sfintilor Parinti. Acest adevdr i face responsabili de re-
innoirea teologiei patristice in opera lor, nu in sensul de simpla
citare sau interpretare, ci in sensul intoarcerii la Sfintii Parinti
prin actualizarea teologiei lor si prin urmarea duhului lor inspi-
rat de Duhul Sfant. Putem spune cd sunt urmasi vrednici ai Sfin-
tilor Parinti si pastratori fideli ai teologiei lor, prin viata si prin
scrierile lor.

In cele ce urmeazd, vom incerca pe scurt sd descriem cine
dintre Parintii Biserici i-au inspirat pe Sfantul Iustin Popovici si
pe parintele Dumitru Staniloae. Care sunt Sfintii Parinti intalniti
in opera lor si de la cine s-au inspirat cand este vorba de contri-
butia lor la gnoseologie. Scrierile Sfantului Iustin Popovici con-
tin citate de la mai multi Sfinti Parinti ai Bisericii, printre care se
numadra: Sfantul Apostol Pavel, Sfantul Ioan Gura de Aur, Sfan-
tul Mc. Tustin Filosoful, Sfantul Macarie Egipteanul, Sfantul Ata-
nasie cel Mare, Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Isaac Sirul,
Sfantul Simeon Noul Teolog, Sfantul Maxim Marturisitorul,
Sfantul Chiril al Alexandriei, Sfantul Ioan Damaschin, Sfantul
Grigorie Palama, Stantul Efrem Sirul, Sfantul Chiril al Ierusali-
mului, Sfantul Grigorie de Nyssa, Sfantul Grigorie Teologul,
Sfantul Irineu Teoforul, Fericitul Teodoret, Sfantul Epifanie, Ori-
gen, Tertulian si altii?®. In scrierile parintelui Dumitru Stiniloae
se Intalnesc urmatorii Sfinti Parinti: Sfantul Maxim Marturisito-
rul, Sfantul Grigorie de Nazianz, Sfantul Chiril al Alexandriei,
Sfantul Dionisie Areopagitul, Sfantul Ioan Gura de Aur, Sfantul

15 Aceastd enumerare a fost facutd prin consultarea Dogmaticii Sfantului
Tustin Popovici In cele trei volume si celelalte opere pe care le-a scris. Enumerari
similare, dar mai scurte decéat cea facuta de autorul acestei teze de doctorat, se re-
gasesc si in: Diac. Zarko Markovski, Nota asupra editiei, in 1. Popovici, Dogmatica
Bisericii Ortodoxe, vol. L.., p. X; Aaexcanaap Josanosuh, ,Orart JyctuH - Ha myTy
Borouoseka kpo3s caegosame csetrM Oriuma”, in vol. Omay, Jycmun ITonosuh,
2Kusom u dero. 360prux ca nayunoz ckyna..., pp. 57, 58, 61; Aparnma bojosuh,
,Oran Jycrun u csetu Onn”, in vol. Omay, Jycmun ITonosuh, 2Kusom u deno.
30oprux ca nayuroz ckyna..., pp. 89, 91, 94; H. Iljesau, bozouoseuaricka npocsema
no asu Jycmuny..., p. 20.
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Simeon Noul Teolog, Sfantul Isaac Sirul, Sfantul Grigorie de Nyssa,
Sfantul Grigorie Palama, Sfantul Nicolae Cabasila, Leontiu de Bi-
zant, Sfantul Ioan Damaschin, Sfantul Ioan Casian, Sfantul Marcu
Ascetul si alti Parinti filocalici*'’. Este evident faptul ci Sfantul
Iustin Popovici si parintele Dumitru Staniloae au incercat sa sinte-
tizeze invatdtura Sfintilor Parinti in opera lor. Nu se multumesc

216 Parintele D. Staniloae a ardtat un interes mare nu numai in studierea si
actualizarea teologiei Sfintilor Parinti, ci si In traducerea lor in limba romana.
Acest lucru este unul de lauda si 1l situeaza pe parintele D. Staniloae printre teo-
logii neopatristici ai secolului al XX-lea. Sd amintim traducerile lui ale operei Sfan-
tului Grigorie Palama, ale Sfantului Maxim Marturisitorul, Sfantului Chiril al
Alexandriei si cele 12 volume ale Filocaliei romanesti. Pentru mai multe informatii
cu privire la contributia parintelui D. Staniloae in teologia neopatristica recoman-
dam urmatoarele studii: André Scrima, ,,Renasterea filocalica in ortodoxia roma-
neascd”, in Teodor Baconsky, Bogdan Tataru — Cazaban (coord.), Dumitru Stiniloae
sau paradoxul teologiei..., pp. 51-76; LP.S. tSerafim ]oanta, ,,Parintele Dumitru Stani-
loae si isthasmul romanesc in secolul al XX-lea”, in Teodor Baconsky, Bogdan
Tataru — Cazaban (coord.), Dumitru Staniloae sau paradoxul teologiei..., pp. 77-86;
Andrew Louth, , Dumitru Staniloae si teologia neo-patristica”, in Teodor Baconsky,
Bogdan Tétaru — Cazaban (coord.), Dumitru Stiniloae sau paradoxul teologiei...,
pp. 121-158; Marius Tepelea, ,Preocupari filocalice la Parintele Dumitru Stani-
loae”, in vol. Dumitru Meghesan et al. (coord.), Academician Preot Profesor Dr. Du-
mitru Staniloae..., pp. 129-176; Ionita Apostolache, ,,O viziune de ansamblu asupra
neoisihasmului romanesc la parintele Dumitru Staniloae. Sfantul Calinic de la
Cernica, exponent de seama al monahismului oltenesc”, in vol. Dumitru Meghe-
san et al. (coord.), Academician Preot Profesor Dr. Dumitru Stiniloae..., pp. 283-313;
Gheorghe Holbea, ,, Patristica restauratio in teologia Parintelui Dumitru Staniloae.
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doar sd citeze din Sfintii Parinti, ci duc un dialog viu cu Parintii
Bisericii, actualizand invataturile lor. Acest dialog este diferit la
cei doi teologi contemporani studiati in aceastd tezd de doctorat.

De exemplu, Sfantul Iustin Popovici poarta un dialog viu si
profund cu Sfantul Macarie Egipteanul, despre a carui antropo-
logie si gnoseologie a scris o teza de doctorat, sustinuta in anul
1926 la Atena. De asemenea, poarta un dialog si cu Sfantul Isaac
Sirul scriind despre gnoseologia lui. Sfantul Iustin Popovici ana-
lizeaza profund Invataturile celor doi Parinti ai Bisericii, aducand si
o contributie originald personala. Spre deosebire de cei doi Sfinti
Parinti, Sfantul Iustin Popovici se pare cd nu duce un dialog viu si
activ cu Parintii in Dogmatica lui. Mai degraba este un dialog pasiv
unde se evidentiazi smerenia Sfantului Tustin Popovici. In fiecare
capitol in Dogmatica sa, Sfantul Iustin Popovici argumenteaza
invatdtura si dogmele Bisericii Ortodoxe cu numeroase citate
din Vechiul si Noul Testament*”. Totusi, cdnd vine si argumen-
tarea Sfintilor Parinti, Sfantul Iustin pur si simplu enumera nu-
meroase citate de la ei, fara sa contribuie cu comentarii proprii.
Nu consideram ca este o lipsa de contributie personala a Sfantu-
lui Tustin Popovici, ci mai degraba ardtare de respect pentru in-
vataturile Sfintilor Parinti. Ca un urmas vrednic al Sfintilor
Pdrinti, Sfantul Iustin arata respect catre invatatorii lui in teolo-
gia ortodoxa, smerindu-se pe sine si lasandu-i pe ei sa argumen-
teze dogmele si invatiturile Bisericii Ortodoxe. In smerenia sa,
Sfantul Iustin Popovici nu indrdzneste sa deranjeze invataturile
Sfintilor Parinti prin cuvintele lui, despre care probabil credea
cd sunt de prisos.

Spre deosebire de Sfantul Iustin Popovici, parintele Dumi-
tru Staniloae are un dialog viu si activ cu Sfintii Parinti, cu teo-
logi contemporani si cu filosofi in opera lui. Se poate observa
clar dialogul pe care parintele Staniloae il poarta in scrierile sale
prin comentariile proprii la invataturile Parintilor, prin notele

27 Vezi Vicentiu Romanu, ,Fundamente scripturistice in gandirea dogma-
ticd a parintelui Iustin Popovici”, in Studia Doctoralia 2, (2017) 2, pp. 458-490.
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addugate la subsolul paginilor si prin actualizarea invataturilor
lor la problemele teologice, culturale, filosofice si sociale con-
temporane. Contributia lui la actualizarea Invataturii Bisericii si
a Invataturilor Sfintilor Pdarinti este importantd si evidentd. Pa-
rintele Dumitru Staniloae nu dialogheaza separat cu Sfintii Pa-
rinti, ci poartd un dialog in care Sfintii Parinti din diferite epoci ale
Bisericii si pdrerile teologilor si filosofilor contemporani, sunt
impletite ingenios intr-un singur dialog comun. Exemplul dialo-
gului parintelui Dumitru Staniloae cu Sfintii Parinti si cu oamenii
de stiinta, cultura si filosofie, trebuie sa fie un model pentru teo-
logii contemporani si nu numai. Realizarea unui dialog coerent
si viu va putea consolida teologia patristicd in gandirea cultural-
filosofica de astazi, deschizand noi perspective.

In preocupitrile lor teologice si filosofice se evidentiazi inte-
resul pentru gnoseologie sau pentru cunoasterea lui Dumnezeu.
Dovada sunt inceputurile lor teologice, la Sfantul Iustin Popovici
este teza lui de doctorat Problema persoanei si a cunoasterii dupd in-
vitatura Sfantului Macarie Egipteanul, iar la parintele Dumitru
Staniloae stradania lui de a traduce viata si opera Sfantului Gri-
gorie Palama. Inceputurile lor sunt legate de gnoseologie si acest
interes de cunoastere a lui Dumnezeu il pastreaza pe parcursul
vietii lor. Sfantul Iustin Popovici analizeaza profund gnoseologia
Sfantului Macarie Egipteanul, continuand cu demersul lui gno-
seologic prin publicarea lucrérii Gnoseologia Sfintului Isaac Sirul. in
articolele lui interesul pentru gnoseologie este prezent, desi dis-
cursul lui este unul teologico-filosofic. Un lucru important de
mentionat este ca Sfantul Iustin Popovici vorbeste despre gnoseo-
logie in al treilea volum din Dogmatica sa, in capitolul despre
eclesiologie, despre prezenta Sfantului Duh in Bisericd, nu in
primul volum, asa cum se obisnuieste in cartile de Dogmatica
Ortodoxa. Scrierea lui este bogat argumentata cu numeroase ci-
tate din Sfanta Scriptura. Prin aceasta Sfantul Iustin Popovici
leaga cunoasterea lui Dumnezeu direct de Sfantul Duh si de Bise-
rica lui Hristos. Cea mai buna cunoastere omul o poate dobandi in
si prin Dumnezeul-om Hristos. Pe de altd parte, parintele Dumitru
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Staniloae vorbeste despre cunoastere aproape in toate scrierile
sale. Cunoasterea creatiei si a lui Dumnezeu este unul din firele
rosii care traverseazd opera pdrintelui Staniloae. Pe langa cunoas-
terea lui Dumnezeu, parintele Staniloae a aprofundat invatatura
Sfantului Maxim Marturisitorul despre ratiunile divine din creatie
si despre Domnul Hristos ca Ratiune divina. Sfantul Maxim
Marturisitorul este unul din cei mai citati Pdrinti de parintele
Staniloae. Gnoseologia parintelui Staniloae este inspirata de
Sfantul Maxim Marturisitorul in mare parte, de Sfantul Grigorie
Palama, de Marcu Ascetul si de alti Parinti. Sfantul Iustin Popo-
vici si parintele Dumitru Staniloae au un punct comun in gnose-
ologia lor, iar acela este Persoana divino-umana a Mantuitorului
lisus Hristos. Acest punct arata ca gnoseologia lor este hristo-
centrica, dar nu se limiteaza la aceasta caracteristica. De aceea,
vom sublinia cateva puncte din caracteristicile gnoseologiei lor.
Gnoseologia Sfantului Iustin Popovici si a parintelui Dumitru
Staniloae este:

a) Divino-umand — in centrul cunoasterii creatiei si a lui Dum-
nezeu se afla Persoana divino-umana a Domnului lisus
Hristos. Divino-umanitatea Mantuitorului este cheia unirii
omului cu Hristos si cu Dumnezeu, deoarece a ipostaziat
natura umana in Ipostasul vesnic al Logosului lui Dumne-
zeu. Omul indumnezeit in Hristos si prin Hristos depdseste
cunoasterea pur rationald si Tnainteaza In cunoasterea
apofatica a creatiei si a lui Dumnezeu. Hristos este Lo-
gosul sau Ratiunea divind si omul unit cu El, isi uneste
ratiunea si mintea cu Ratiunea (Logosul) lui Dumnezeu,
devenind partas al cunoasterii lui Dumnezeu si la viata
Lui vesnica.

b) Evanghelici — Cunoasterea lui Dumnezeu nu se poate
realiza fara indeplinirea principiilor evanghelice, lasate de
Mantuitorul Tisus Hristos Apostolilor. Insusi Mantuitorul
spune ca El este Calea, Adevarul si Viata (In 14, 6) si in El
il vom cunoaste si pe Dumnezeu Tatdl (In 14, 7-10). Cine il
iubeste pe Hristos, pazeste poruncile Lui (In 14, 15). Insu§1
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Hristos ne Invata ca viata vesnica constd in cunoasterea Lui
si a lui Dumnezeu Tatél (In 17, 3). Cine trdieste Evanghelia
lui Hristos va trai vesnic si Il va cunoaste pe Dumnezeu.

¢) Rational-apofaticd si existentiald — Cunoasterea omului este
rationald pentru ca omul este o fiintd rationala creatd dupa
chipul lui Dumnezeu (Fc. 1, 26). Cunoasterea rationald
este limitata si nu poate explica tainele dumnezeiesti. De
aceea, urmeaza cunoasterea apofatica care se transforma in
cunoastere suprarationald. Daca tainele lumii se pot cu-
noaste pand la un anumit punct, tainele lui Dumnezeu
sunt experiate prin energiile necreate ale lui Dumnezeu,
fiinta lui Dumnezeu ramanand incognoscibild. Cunoasterea
este si existentiala deoarece cunoasterea rationala si cea
apofatica sunt inseparabile de imprejurarile concrete ale
vietii umane. Tntreaga existentd umana este o sete necon-
tenita dupa cunoastere si vesnicie.

d) Ascetici si moralid — Cunoasterea nu se realizeaza fard exer-
citarea ascezei personale unde omul se smereste prin au-
tocontrol si efort duhovnicesc sustinut. Asceza are rolul
sa-1 induhovniceasca pe om facandu-1 capabil de primirea
harului sfintitor al lui Dumnezeu. Asceza are rolul curatirii
omului de urmele pacatelor si patimilor, sustinuta de
post si rugdciune. Asceza nu este completd fara practicarea
virtutilor. Virtutile il aseamana pe om cu Dumnezeu si il
ajuta sa inainteze in cunoasterea lui Dumnezeu. Fara
morald, viata omului nu poate deveni sfanta si virtuoasa.
Asceza si morala sunt esentiale in desavarsirea omului si In
atingerea celei mai mari virtuti, iubirea. In iubirea dintre om
si Dumnezeu consta cunoasterea cea mai inalta a omului.

e) Mistici — cunoasterea lui Dumnezeu este misticd, pentru
ca omul nu-L poate cuprinde pe Dumnezeu in intregime.
Unirea dintre om si Dumnezeu nu se poate explica cu
mintea umana, de aceea ramane un mister. Cunoasterea
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lui Dumnezeu face mintea umana sa-si inceteze activi-
tatea, vdzand slava lui Dumnezeu dar neavand putere
sd-si explice ceea ce vede. Omul nu poate sd cunoasca fi-
inta lui Dumnezeu.

f) Ecclesial-sacramentalid — Biserica este locul unde omul se
sfinteste, se desavarseste si se iIndumnezeieste. Biserica
este laboratorul unde omul isi imbogateste cunoasterea
dobandita dinainte prin primirea harului lui Dumnezeu
prezent in Sfintele Taine. In Sfanta Liturghie omul are
posibilitatea sa se impartaseasca cu Trupul si Sangele
Mantuitorului lisus Hristos. In Sfanta Taind a Euharis-
tiei, in mod tainic omul se uneste cu Hristos, cele ome-
nesti se hristificd in Hristos. In acest fel omul dobandeste
cele ale lui Hristos si devine capabil de cunoasterea
tainelor divino-umane ale Persoanei Lui, de cunoasterea
tainelor ratiunilor lucrurilor create si cunoasterea lui
Dumnezeu. Cunoasterea omului este prezenta in viata
lui, dar fara Biserica si Sfintele Taine, cunoasterea omu-
lui nu se poate sfinti si desavarsi, omul nu poate doban-
di gandul lui Hristos (1 Cor. 2, 16). Participarea activa la
viata Bisericii este necesara pentru omul aflat pe calea
mantuirii si a cunoasterii.

g) Eshatologicd — cunoasterea nu se opreste cu moartea omului.
Pentru omul sfant si Indumnezeit cunoasterea continua si in
viata cea vesnica. Omul aflat in Impératia lui Dumnezeu va
cunoaste infinit. Cunoasterea vesnicd este posibila deoarece
Dumnezeu Insusi este infinit, mai exact fiinta Lui. Omul
este atras Intr-o Inaintare vesnica in cunoasterea lui Dum-
nezeu In comuniune veshica in iubirea infinita a lui Dum-
nezeu pentru om. Viata vesnica inseamnd cunoasterea lui
Dumnezeu (In 17, 3) Sfanta Treime.
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3.5 Sinteza celui de-al treilea capitol

In al treilea capitol, am ficut o comparatie intre Sfantul fustin
Popovici si parintele Dumitru Staniloae cu privire la contributia
lor la gnoseologia ortodoxd. Am evidentiat asemanarile si dife-
rentele, si am subliniat importanta lor in curentul neopatristic
contemporan al Bisericii Ortodoxe. Privitor la aspectul hristologic
al gnoseologiei lor, Sfantul Iustin Popovici si parintele Dumitru
Staniloae Il au in centrul preocupérilor lor teologice pe Mantui-
torul lisus Hristos sau Persoana divino-umana a lui Hristos, Fiul lui
Dumnezeu cel intrupat. Acest lucru ne spune cd gandirea lor teo-
logica este hristologica sau hristocentrica. Asemanarea dintre ei
cu privire la folosirea denumirilor pentru Ipostasul Fiului este
urmatoarea: Sfantul Iustin foloseste cuvantul Logos, pdrintele
Staniloae cuvintele Ratiune si Logos. Pentru Sfantul Iustin Popovici
creatia este logosicd, pentru parintele Staniloae este rationala.
Aceste denumiri nu schimba pdrerea lor despre scopul creatiei,
care este aceeasi. Pentru amandoi existenta este o taina. Diferentele
dintre Sfantul Iustin Popovici si pdrintele Staniloae in cosmologia
lor se evidentiaza in teologia lor legata de ratiunile lucrurilor.
Sfantul Iustin Popovici nu a dezvoltat o asemenea teologie despre
ratiuni. In schimb, parintele Staniloae a aprofundat teologia cu
privire la ratiunile creatiei si reprezinta o caracteristica a teologiei
lui. Amandoi se aseamana in teologia lor cu privire la unirea ipos-
tatica a naturilor divind si umand in Ipostasul Fiului lui Dumnezeu
si la faptul cd in Logosul intrupat omul isi gaseste implinirea lui
ca persoana. Singura diferenta dintre cei doi teologi contemporani
studiati in antropologia lor este ca Sfantul Iustin nu face o lega-
tura dintre om si ratiuni, pe cand parintele Staniloae abordeaza
aceasta problematica serios si aprofundat. Legat de cunoasterea
catafaticd sau de cea apofatica, la fel se intalnesc diferente. Sfan-
tul Iustin nu dezvolta cunoasterea rationald asa cum o face pa-
rintele Staniloae. Cel mai mare accent este pus pe cunoasterea



Cunoasterea rationald in teologia Sf. Iustin Popovici si a Pr. Dumitru Stdniloae 361

apofatica in gandirea Sfantului Iustin Popovici. Parintele Stani-
loae aduce o noutate in gnoseologia ortodoxa unind cele doua cai
de cunoastere si spunand cd se completeaza. La fel, aduce in gnose-
ologia crestina si cunoasterea din imprejurdrile concrete ale vietii.
Asemadnarea lor este in aceeasi afirmatie legata de cunoasterea
omului si anume, cunoasterea omului atinge culminarea sa in
unirea omului cu Hristos si cu Dumnezeu Sfanta Treime. In toate
celelalte aspecte ale teologiei si gandirii lor, Sfantul Iustin Popo-
vici si pdrintele Dumitru Staniloae au pdreri asemanadtoare, in
duhul Traditiei Bisericii Ortodoxe.






CONCLUZII

Tema studiata, Cunoasterea rationald in teologia Sfantului
Tustin Popovici si a Parintelui Dumitru Staniloae, prin specificul ei
analitic, sintetic si comparativ, necesitd concluzii care vor intregi
imaginea completa a temei abordate. Prezenta lucrare a fost
gandita si structurata in trei capitole mari, fiecare dintre ele avand
alte subcapitole care au ajutat la analizarea si sintetizarea aspec-
telor studiate. In subcapitolele respective a fost studiati cunoas-
terea rationald si apofatica in teologia Sfantului Iustin Popovici si a
parintelui Dumitru Staniloae din urmatoarele aspecte teologice:
hristologic, antropologic, cosmologic, eclesial-sacramental si
eshatologic. Toate aceste aspecte sunt interdependente, dat fiind
faptul ca nu putem separa cunoasterea din ele, ci este organic
legata si unita cu aspectele mai sus mentionate. Relatia aspectelor
studiate cu cunoasterea rationald si apofaticd a teologilor con-
temporani studiati constituie o forma sistematicd de analiza si
sinteza a gandirii lor teologice cu privire la cunoastere. Acest as-
pect al lucrarii prezente usureaza aspectul comparativ al gnoseo-
logiei Sfantului Iustin Popovici si a parintelui Dumitru Staniloae,
tiind studiate aceleasi aspecte la amandoi. Fiecare aspect studiat
este pus 1In relatie cu celelalte aspecte, contribuind la completarea
aspectului gnoseologic al gandirii teologice a teologilor studiati.

Analizand cele scrise in primul capitol al acestei lucrari, putem
concluziona faptul cd Mantuitorul nostru lisus Hristos are un
rol central in cunoasterea persoanei umane, fie ea rationald sau
apofatica, in gandirea Sfantului Iustin Popovici. Se pune accent
pe Logosul lui Dumnezeu, prin Care toate sunt create si prin El
primesc un caracter logosic. Numai in Hristos, omul poate sa-si
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gdseasca scopul existentei si chipul lui dumnezeiesc. Toate sunt
descoperite prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, care are ca
scop intruparea Lui in inimile oamenilor, descoperindu-le desa-
varsirea persoanei umane si posibilitatea indumnezeirii si cunoas-
terii lui Dumnezeu. Pentru Sfantul Iustin Popovici, Hristos este
singura valoare prin care omul poate sa cunoasca lumea si pe
Dumnezeu, unindu-se cu El in mod tainic si direct. Ceea ce 1l
face pe om capabil de cunoastere este chipul dumnezeiesc dupa
care a fost creat si prin care 1si afla principiul gnoseologic in acti-
vitatea de cunoastere. Sfantul Iustin Popovici evidentiaza faptul ca
ratiunea omului aflatd in pacat nu poate sd cunoasca realitdtile
spirituale, deoarece este limitatd din cauza intunericului duhov-
nicesc. Pe de altd parte, ratiunea care este curata si in comuniune
cu Dumnezeu, mai ales dacd este unita cu Hristos, are posibilitatea
de cunoastere nemarginita. Comuniunea omului cu Dumnezeu
este un principiu de baza cand vine vorba de realizarea unirii cu
Dumnezeu si cunoasterea Lui. Fara o comuniune si unire perso-
nald cu Dumnezeu, omul nu poate nainta dincolo de cunoasterea
pe care o poate accesa in lumea creatd. Chiar si unit cu Dumnezeu,
omul primeste cunoasterea lui Dumnezeu dupa putinta lui de
cunoastere si intelegere. Sfantul Iustin Popovici, cand scrie si vor-
beste despre legatura dintre om si Dumnezeu, el nu separd aspec-
tul cosmologic de aspectul antropologic, deoarece amandoua au
legatura cu Dumnezeu Care a creat lumea si omul cu caracterul
logosic (rational), adicad cu posibilitatea sa fie In comuniune si
unire cu El. Lumea si omul au in ei puterea necesara cunoasterii
si unirii lui Dumnezeu, putere posibila si realizabila prin unirea
lor cu Logosul lui Dumnezeu, adicd cu Hristos. Logositatea sau
caracterul logosic aflat in creatie si in om, face posibila comuniu-
nea lor cu Logosul lui Dumnezeu, iar aceastd comuniune si
unire le aduce sfintirea, desavarsirea si iIndumnezeirea. Cu alte
cuvinte, omul si creatia isi afla scopul existentei lor, desavarsirea
lor perfecta, adica comuniunea vesnica cu Dumnezeu Sfanta
Treime.
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Procesul gnoseologic al omului si cunoasterea lui Dumnezeu
se pot atinge si realiza in interiorul Bisericii, prin participarea la
Sfintele Taine si practicarea virtutilor. Fara dimensiunea ecle-
sial-sacramentala si asceticd, cunoasterea nu produce efecte in
fiinta omului. In gandirea teologica a Sfantului Iustin Popovici,
Biserica este locul unde toate se logosifica si se iIndumnezeiesc.
Desavarsirea si iIndumnezeirea omului devin posibile numai
dupad un proces ascetic de curatare de pacate prin pocainta si
dobandirea virtutilor. Pentru ca pacatul distruge centrele gnoseo-
logice ale omului, este nevoie de pocdinta prin care omul devine
capabil de cunoastere si intelegere a realitdtilor duhovnicesti.
Virtutile sunt indinspensabile pentru cunoastere, deoarece repre-
zintd Insusi principiul cunoasterii lui Dumnezeu. Desi in lucrare
sunt enumerate si analizate doar trei virtuti: credinta, rugdciunea
si iubirea, ca cele mai apropiate si in relatie directa cu cunoasterea
lui Dumnezeu, toate virtutile 1l duc pe om spre desdvarsire si
indumnezeire, sau spre asemanare cu Dumnezeu. In Biserici se
desfasoard viata omului credincios, pe de o parte este lupta cu
pacatul si patimile, iar pe de alta parte este dobandirea virtutilor.
Nimic din ce face omul in viata sa duhovniceasca nu se realizeaza
fara harul Sfantului Duh care lucreaza in si prin Biserica. Sfantul
Iustin Popovici evidentiaza clar rolul Sfantului Duh in cunoaste-
rea rationala si apofatica, mai ales in cunoasterea lui Dumnezeu.
Sfintirea, desavarsirea, hristificarea si iIndumnezeirea omului se
realizeaza prin Sfantul Duh in Bisericd, pentru ca El este cel care
ofera cunoasterea tainelor lui Dumnezeu. Harul Sfantului Duh
este impadrtasit omului prin Sfintele Taine savarsite in Biserica,
dintre care Sfanta Impartisanie ofera unire directd cu Insusi
Hristos.

Primul capitol se termina cu analizarea dimensiunii eshato-
logice a gnoseologiei ortodoxe aprofundata de catre Sfantul Iustin
Popovici. Este dat un raspuns despre mantuirea omului si viata
lui vesnica, care spune cd, cunoasterea lui Dumnezeu este posi-
bild in viata cea vesnica pentru persoanele umane care au ajuns
intr-o legatura personala si de unire desavarsita cu Dumnezeu.



366 Ilche Micevski-Ignat

Oamenii care vor refuza comuniunea si cunoasterea lui Dumnezeu,
nu vor avea posibilitatea cunoasterii adevarate, ci vor ramane
vesnic In Intunericul necunostintei si al chinurilor vesnice, lipsiti
de iubirea lui Dumnezeu.

Parintele Dumitru Staniloae a adus contributii proprii la apro-
fundarea gnoseologiei ortodoxe. Autorul a analizat aceleasi
aspecte regdsite si In primul capitol, fiind prezente si in gandirea
teologica a parintelui Dumitru Staniloae. Este important sd men-
tionam faptul cd parintele Staniloae a dezvoltat pe larg notiunea
de Ratiune suprema, referitoare la Logosul sau Fiul lui Dumnezeu.
Ratiunea suprema sau Logosul, pe toate le-a creat cu rationalitate
care oglindeste Ratiunea dumnezeiasca prin ratiunile dumneze-
iesti prezente in creatie si In om. Aceastd rationalitate regasitd in
creatie si in om este punctul de pornire al omului spre aflarea
scopului si sensului vietii lui. Rationalitatea creatiei ne desco-
perd sensul ultim al ei, Care este Logosul sau Ratiunea suprema.
Ratiunea omului este creatd dupa chipul Ratiunii divine, de
aceea este si capabild de unire cu Ea, unire realizatd prin intrupa-
rea Fiului lui Dumnezeu Care si-a asumat natura umana. Ratiunea
umana are capacitatea si posibilitatea cunoasterii infinite prin
ipostazierea ei in Logosul (Ratiunea) lui Dumnezeu. Persoana lui
lisus Hristos este in centrul gandirii teologice a parintelui Dumitru
Staniloae cand vorbeste despre cunoasterea lui Dumnezeu. Prin
Hristos si in Hristos omul uneste cunoasterea rationald cu cea
apofatica, ajungand pana la cunoasterea suprarationala a lui
Dumnezeu. Contributia specifica a parintelui Dumitru Staniloae
in gnoseologie este cea referitoare la cunoasterea lui Dumnezeu
din imprejurarile concrete ale vietii. Aceasta perspectiva intre-
geste caracterul existential si personalist al cunoasterii lui Dum-
nezeu, dovedind cd, cunoasterea duhovniceascd este prezenta in
toate aspectele vietii omenesti, prin grija providentiala a lui
Dumnezeu. Toate etapele cunoasterii lui Dumnezeu si a lumii
create se regasesc in taina Persoanei lui Hristos.

Dimensiunea eclesial-sacramentala si ascetica este prezenta si
in gandirea parintelui Staniloae cand vorbeste despre cunoastere.
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Omul inainteaza in cunoastere tot in Biserica lui Hristos, unde
etapele ascetice de curdtare, iluminare si indumnezeire se savar-
sesc. Dobandirea virtutilor devine necesara pentru realizarea
cunoasterii lui Dumnezeu. In Sfanta Tain4 a Euharistiei, ratiu-
nea si mintea omului se unesc cu ratiunea si mintea lui Hristos,
omul devenind pdrtas la cunoasterea tainelor dumnezeiesti.
Sfantul Duh este Cel care face totul posibil, Care prin harul Sau il
indumnezeieste pe om, inaltandu-1 pana la realizarea lui deplina
ca persoana. Pentru parintele Stdniloae, moartea a devenit o indl-
tare spre Dumnezeu prin Hristos. Cei aflati in Impéritia lui Dum-
nezeu vor gasi odihnd vesnicd in iubirea infinitd a lui Dumnezeu
si cunoastere vesnica in comuniune vesnicd cu Dumnezeu.
Omul osandit la iad, va fi preocupat de egoismul propriu si nu
poate cunoaste.

Asemanatrile si diferentele analizate si sintetizate in al treilea
capitol, ne spun multe despre stilul si gandirea celor doi teologi
contemporani studiati in aceasta lucrare cu privire la cunoaste-
rea rationald si apofatica. Este evident ca pentru amandoi cen-
trul gandirii lor teologice il ocupa Persoana divino-umani a lui
Hristos sau Logosul lui Dumnezeu. Intruparea Fiului lui Dum-
nezeu are o importantd mare nu numai in ce priveste mantuirea
omului, ci si in gnoseologia ortodoxa. Cei doi teologi subliniaza
rolul intruparii Fiului lui Dumnezeu ca fiind necesar pentru
mantuirea si iIndumnezeirea omului, deoarece insusi omul este
creat dupa chipul Logosului si al Tatalui si Sfantului Duh, adica
dupa chipul Sfintei Treimi. Posibilitatea indumnezeirii omului
si comuniunea lui cu Dumnezeu sunt inscrise in chipul divin pe
care omul l-a primit de catre Dumnezeu Sfanta Treime. Cei doi
teologi se pun de acord cand vine vorba si de creatie, fiind ratio-
nald sau logosica. Diferentele care se evidentiaza sunt legate de
ratiunile lumii si cunoasterea rationala si apofatica. Sfantul Iustin
Popovici nu vorbeste despre ratiunile lumii asa cum o face parin-
tele Dumitru Staniloae, desi spune cd lumea creata are o logositate
(rationalitate) a ei. Parintele Staniloae a dezvoltat si a aprofundat
teologia ratiunilor si legdtura lor cu persoana umana, aducand o
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explicatie mai profunda despre relatia care exista intre om si cre-
atie si cum aceasta relatie il conduce pe om spre Dumnezeu. Cand
este vorba de cunoasterea rationala si cea apofaticd, apar din nou
diferente Intre cei doi teologi, desi finalul cunoasterii este acelasi
la amandoi. Sfantul Iustin Popovici pune accent cel mai mult pe
cunoasterea apofaticd, ca singura cunoastere care trebuie atinsa,
pe cand despre cunoasterea rationald vorbeste rar sau subliniaza
faptul cd ratiunea umana nu este capabild sa cunoasca tainele lui
Dumnezeu. La pdrintele Staniloae nu este cazul, deoarece asa cum
stim, cunoasterea rationald si cea apofatica se intrepatrund, fiind
strans corelate cu imprejurarile concrete ale vietii omenesti. Ceea
ce este important la cei doi teologi studiati in aceastd lucrare,
este cd subliniaza importanta Bisericii In procesul cunoasterii lui
Dumnezeu. Caracterul hristic si tainic al Bisericii are un rol impor-
tant In gnoseologia ortodoxa, pentru cd Biserica nu este separata
de Hristos si de Sfantul Duh, nici omul credincios care se afla pe
calea sfintirii, desavarsirii si cunoasterii lui Dumnezeu. Atunci
cand Sfantul Iustin Popovici si parintele Dumitru Staniloae scriu si
vorbesc despre Hristos, omul, creatie, Biserica, mantuire si cunoas-
tere, nu fac separare de notiuni si nu analizeaza totul separat, ci
toate se afld intr-o relatie de interdependenta pentru realizarea
scopului final, adica cunoasterea si unirea vesnica cu Dumnezeu.
Cu alte cuvinte, putem afirma cd tema studiata In aceasta
teza de doctorat a meritat sa fie cercetata. Prezenta cercetare ofera
date importante din gandirea teologilor studiati cu privire la cu-
noastere. Ne oferd date prin care putem sa intelegem mai usor si
mai bine preocupdrile teologice ale celor doi teologi studiati in a
doua jumatate a secolului al XX-lea. Desi au fost contemporani si
au trait In ani grei pentru tdrile lor, au adus contributii personale
la teologia crestinad ortodoxa, fiecare fiind preocupat de anumite
aspecte ale teologiei. Bineinteles, in aceste contributii se afla si
imbogatirea teologiei ortodoxe cu o gnoseologie caracteristica fie-
caruia dintre ei, dar nu diferita de invataturile Sfintilor Parinti.
Studiul cunoasterii rationale si al cunoasterii apofatice in gandi-
rea teologica a Sfantului Iustin Popovici si a parintelui Dumitru
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Staniloae poate sa aducd inspiratie pentru studierea comparativa
a celorlalte aspecte ale teologiei lor, aducand contributii si imbo-
gatire a tezaurului Invataturilor Sfintilor Parinti si a Bisericii Orto-
doxe. Gandirea lor teologica nu este diferitd de gandirea Sfintilor
Parintj, ci se incadreaza in duhul Parintilor si al Traditiei Bisericii
Ortodoxe. Acest lucru ne dovedeste ca Sfantul Iustin Popovici si
parintele Dumitru Staniloae dovedesc elocvent cd sunt urmasi
vrednici ai Sfintilor Parinti. Aceasta calitate le da dreptul de a fi
situati In curentul neopatristic al secolului al XX-lea. Gandirea lor
teologicd este una complexa si frumoasa, care atrage cititori si
cercetatori ai operei lor teologice. Contributia mea la compararea
gnoseologiei Sfantului Iustin Popovici si a parintelui Dumitru
Staniloae sper cd isi va gdsi locul ei in cercetdrile teologice contem-
porane si va imbogati tezaurul cunostintelor teologice al Bisericii
Ortodoxe.
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